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Vorwort

Jerusalem, die hochgebaute Stadt, ist fiir jeden Schwaben - auch wenn er
den ,.Glauben* lingst ,,verloren* hat, eine heilige Stitte und eine Briicke
+ur Ewigkeit. Ubers Kidrontal balancieren die Seelen am Jiingsten Tag.
Das Prinzip Hoffnung verbindet innere Entsiihnung und 4uBere Hoff-
nung auf ein kiinftig besseres Leben.

Die chiliastische Kontinuititslinie zieht sich durch die Geschichte; sie
beginnt mit Bengel und endet in der Gegenwart noch nicht. Aber sie hat
einen uniibersehbaren Héhepunkt in den Jahren 1800 - 1820, zwischen
dem Erscheinungsdatum der Schrift des Pfarrers Friederich: ,,Glaubens
und Hoffnungsblick des Volkes Gottes in der antichristlichen Zeit* und
der Griindung der Gemeinde Korntal im Jahr 1819, die vieles von der
Sprengkraft nach innen umlenkte und im Seelischen implodieren lieB.

Dieser Zeitraum ist der Sommer, die Erntezeit der Arbeit von Renate
Foll iiber die Jerusalem-Neigung, besser die Leidenschaft, die mit Zu-
neigung, ja einer gewissen abgriindigen Liebe den Geist der Epoche ge-
troffen hat. Sie steht in unterirdischer Verbindung zu ihrem Thema,
diese Wahlverwandtschaft macht die Lektiire zu einem intensiven, ver-
gniigsamen und lehrreichen GenuB. Die Autorin schreibt sich nicht et-
was von der Seele, aber sie schreibt mit der Seele und mit dem Verstand
zugleich, was eine fruchtbare Mischung ergibt. Sie hat eine spiirbare pie-
tistische Vergangenheit, mit der sie aber gelassen, ja in vielem heiter
umgeht und die sie nicht bekdmpft, sondern die sie als mentale Bereiche-
rung ihres Lebens annimmt.

Die Uberlegungen beginnen mit riumlicher Tiefe und von Anfang an
wird darauf gepocht, daB es nicht nur um eine geistesgeschichtliche Stu-
die geht, sondern daB sozial- und wirtschaftsgeschichtliche Aspekte in
der Argumentation ebenfalls eine Rolle spielen. Die , Ethnographie apo-
kalyptischen Handelns”, wie dies Bernd Jiirgen Warneken fiir das Mil-
lennium (2000) als Forschungsdesiderat kennzeichnet, wird von Renate
F51l im historischen Feld reichlich eingeldst. Es geht in ihren Forschun-
gen um c¢ine komplexe Grundlage, eine Vorgeschichte, die mit der Got-
tes-Stadt Johann Valentin Andreaes einsetzt und eine chiliastische Linie
bis hin zu Jung-Stilling verfolgt. Sie bezieht dabei die konkrete wiirttem-
bergische Situation ein, die von den territorialen und politischen Verdn-



derungen durch Napoleon gekennzeichnet ist und in deren Gefolge ein
engherziger Uberwachungsstaat unter der Knute von Komg Friedrich
entsteht, der viele Untertanen so ungliicklich machte, daB sie ihre Hoff-
nung auf eine Auswanderung setzten. Als 1817 Auswanderer aus dem
Ammertal nach RuBland nach den Griinden ihrer Emigration gefragt
wurden, antworteten vier Unterjesinger Familien ,,der Gedanke, in RuB-
land gliicklicher zu seyn als hier”. Das war handfester biiuerlicher Chi-
liasmus, der nicht nach einer Endzeit suchte, sondern sehr realistisch das
Recht auf Gliick einforderte, dhnlich wie es die amerikanische Verfas-
sung bot.

Eine wichtige Drehscheibe der Jerusalembilder macht Renate Foll im
Werk des Theologen Friederich aus. Er geht wie alle Chiliasten von ei-
ner antichristlichen Verfolgung aus, die man in Zufluchtsorten iiberle-
ben kénne, und der einzig wahre dieser ,.Bergungsorte”, wie sie auch
genannt wurden, war das Land Kanaan, das von ihm entsprechend farbig
geschildert wurde. Interessant ist ein kolonialer Affekt, den Renate Féll
bei Friederich nachweisen kann, man kénne auch dahin ziehen ,,um die
Morgenldnder nach européischer Art zu civilisieren und auszubauen.”
Eine Doppelstrategie wird offensichtlich, die Reise nach Jerusalem dient
zweierlei Absicht, einer religiésen und einer sikularen, was fiir die Ent-
wicklungsgeschichte der Beziehungen von Siidwestdeutschland nach
Palistina - vor allem spiter im Zeitalter der Templer - noch von Bedeu-
tung sein sollte. Friederich schwidrmt von der Reise, fiir die die Pisse
schon bereit liegen, und die in aller Offentlichkeit vonstatten geht: \Wir
werden alsdann seyn wie die Triiumenden, die es vor Freuden kaum
glauben kénnen.”

In dieser Heilsgeschichte gibt es auch tragikomische Effekte und Per-
sonen, so die Prophetin Kummer aus Cleebronn, die durch Visionen und
erotische Abenteuer die Bewegung belastete, aber gleichwohl eine Rei-
segesellschaft versammelte, die auf das wiirttembergische Biirgerrecht
verzichtete und mit langen Pilgerstiiben ihren Weg bahnte. Bis Wien
sind sie gekommen, dort wurden sie beim Verlangen nach einem PaB fiir
Jerusalem ausgebremst und heimgeschickt.

Das zentrale Kapitel der F61l'schen Ausarbeitung handelt von den Er-
satzreisen, die eine Art Zwischen-Jerusalem in RufBland suchten. Auch
das hatte eine Reihe von Griinden: die Sehnsucht nach dem Osten, die
Missionierung durch eine baltische Adelige, Frau von Kriidener, die Be-
ziehungen zum frommen Zaren Alexander 1. hatte und die beim Wiener
KongreB mitmischte, als dort die ,.Heilige Allianz” installiert wurde, eine



Einrichtung, die durchaus chiliastische Elemente in sich bewahrte. Hinzu
kamen wiederum sozialhistorische Griinde, die fiir viele Arme und Be-
dringte die Auswanderung als Rettungsversuch erscheinen lieBen.

Jedenfalls war es ein bunt gemischter Haufen, der sich im Sommer
1817 in Ulm traf und zur Abreise bereit stand. Es waren alles in allem
iiber 5000 Auswanderungswillige, die sich zuerst mit Ulmer Schachteln
bis Odessa durchschlugen und von einer Katastrophe in die nichste sich
verloren. Krankheiten iiberfielen die Reisenden und diejenigen, die aus-
gehalten hatten und zu einigermaBen Wohlstand gelangt waren, wurden
1826 in Katharinenfeld von feindlichen Tataren und Tiirken iiberfallen
und ausgeraubt, die Frauen verschleppt, was bei allem Unheil wiederum
zu komischen Episoden fiihrte. Eine verheiratete Frau aus Entringen zog
es vor, statt der versprochenen 1000-jahrigen Freuden die Wonnen von
1001 Néchten in den Armen eines persischen Fiirsten zu vollbringen.

Nicht jeder ging es so gut, die ganze Geschichte der RuBlanddeut-
schen endete im Ungliick, spitestens zu Stalins Zeiten. So ist es viel-
leicht gar nicht so verwunderlich, daff das wiirttembergische Konsis-
torium iiber eine Arche im eigenen Land nachdachte, eine Zuflucht in
Wiirttemberg. Diese wurde in Korntal 1819 gefunden, und sie eriffnete
einen Ausgleich zwischen chiliastischen Sehnsiichten und irdischen
Pflichten und Realititen. Aber noch war di¢ Jerusalemsehnsucht nicht
erkaltet. In Katharinenfeld machte sich eine sektiererische Gruppe unter
der Fiihrung von Barbara Spohn auf, um Pldne zur Auswanderung nach
Paldstina zu schmieden. Auch dieser von viel Gottvertraven gehaltene
Akt scheiterte an den Widrigkeiten der Umwelt, die Kosaken lieBen nie-
mand passieren. Als eine Art Ausblick wird die Geschichte der Templer
angefiigt, die erstmals eine ldngerfristige Kolonie in Haifa gegriindet
hatten, aber nach dem Holocaust als Deutsche ungegenwiirtig waren und
nach Australien vertrieben wurden. So weit in die Ferne kann die Jeru-
salemsehnsucht fiihren.

Utz Jeggle
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Einleitung

Unser Onkel hat in Palistina die ersten Orangen angepflanzt.”
.Die VorfahrenderEhefrau Stalins stammten aus unserem Dorf.*
JInKorntal safien wir mit Missionarskindern aus der ganzen Welt
auf der Schulbank.”

Hinter diesen Sitzen verbergen sich Geschichten aus meiner Kindheit.
Sie brachten meine Familie und mein Heimatdorf mit der fernen Welt in
Verbindung und weckten frith Phantasie und Neugier in mir. Wie kam
der Onkel dazu, nach Palistina auszuwandern? Warum gab es in Ruf3-
land Nachfahren aus dem schwiibischen Raum? Was hatte es mit dem
wheiligen Korntal* auf sich? Die Erzihlungen der Grofitante boten hierzu
nur unzuldngliche Erklidrungen, sie blieben Fragmente, die ohne Verbin-
dung nebeneinander standen. Dal} diese Bruchstiicke aus der Geschichte
Wiirttembergs alle etwas mit dem pietistischen Endzeitglauben und der
Hoffnung auf das ,, Tausendjihrige Reich® zu tun hatten, ahnte ich héch-
stens vage. Erst als ich mich im Studium mit den Jerusalembildern der
wiirttembergischen Pietisten beschiftigte, konnte ich den Zusammen-
hang zwischen den endzeitlichen Vorstellungen der frommen W iirttem-
berger, der Auswanderung nach Ruflland, der Griindung von Korntal
und schliefflich der Tempelbewegung erkennen und die alten Geschich-
ten ganz neu cinordnen.'

Einige meiner Entdeckungen erscheinen heute wie wilde Auswiichse
des inzwischen doch stark domestizierten Pietismus. Vor kurzem cha-
rakterisierte Martin Scharfe den historischen Pietismus als ,,prekire Kul-
tur mit Sprengsatz™:> Dem Pietismus seien Sprengsitze eingebaut, die
explodieren, wenn nicht entsprechende Vorkehrungen getroffen wiir-
den. Diesem Deutungsmuster entsprechen die Bewegungen, die den

' Der hohe Anteil des erkennenden Subjekts im ProzeB der Rekonstruktion von Ver-
gangenheit ist mir durchaus bewuBt, meine geringe Distanz zum Thema mag fiir eine
wissenschaftliche Betrachtungsweise nicht nur von Vorteil sein — umgekehrt ist diese
fiir mich selbst ein unschétzbarer Gewinn.

Tagung der Evangelischen Akademie Bad Boll vom 29. — 31.1.1999: , Der Pietismus
und sein kulturelles Erbe. Streitkultur, Sachkultur, Subkultur.” Einleitungsvortrag
von Martin Scharfe: Pietismus und Kultur. Bedenken und Denkméglichkeiten. In:
Rainer Lichele (Hg.): Das Echo Halles. Kulturelle Wirkungen des Pietismus. Tiibin-
gen: bibliotheca academica Verlag, 2001, S. 11-25; hier S. 21.

XY
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volkstiimlichen Pietismus des beginnenden 19. Jahrhunderts ausmach-
ten. Erst die Erlaubnis des wiirttembergischen Konigs zur Griindung ei-
ner ,,politisch-religidsen Gemeinde™ in Korntal konnte das ,,Auswan-
derungsfieber” stoppen. Die explosive Seite der pietistischen Frommig-
keitsbewegung wird bei den heutigen Evangelikalen kaum noch zur ei-
genen Vorgeschichte gerechnet, Gerade aber diesem Teil des histo-
rischen Pictismus wollte ich auf die Spur kommen. Ich interessierte mich
fiir die Hintergriinde, die zwischen 1816 und 1819 Tausende von Wiirt-
tembergern bewogen, zum ,.Bergungsort™ nach SiidruBiand und in den
Kaukasus zu zichen — zunéchst also nicht nach Jerusalem. Welche Bilder
in den Kopten veranlafiten sie zu diesem Schritt?

Bei meiner Suche stief} ich auf die chiliastische Mentalitéit, die beson-
ders in den pietistischen Kreisen Wiirttembergs weit verbreitet war. Mit
Chiliasmus ist die Erwartung eines tausendjihrigen Friedensreiches auf
Erden gemeint, eine Vorstellung, die ihre Wurzeln in der jiidischen Re-
ligion hat, aber schon in friihchristlicher Zeit vom Christentum iiber-
nommen wurde und trotz hiiretischen Schattendaseins nie giinzlich ver-
loren ging. Die Stadt Jerusalem wird nach dieser Vorstellung der
Mittelpunkt der neuen theokratischen Weltherrschaft sein.

,Sehnsucht nach Jerusalem® gebrauche ich als Leitmetapher fiir die
chiliastische Kontinuititslinie, die ich fiir Wiirttemberg zeigen méchte.
Diese Linie hat weder einen klar definierten Anfang noch ein Ende — sie
kann bis in die Gegenwart verfolgt werden, freilich stets sich verin-
dernd. Die Arbeit konzentriert sich auf die ersten zwei Jahrzehnte des
19. Jahrhunderts, der wohl explosivsten Zeitspanne des schwiibischen
Pietismus. Den Beginn markiert das im Jahr 1800 erschienene Werk des
Pfarrers Johann Jakob Friederich mit dem Titel Glaubens- und Hoff-
nungsblick des Volkes Gottes in der antichristischen Zeit. Es gilt als die
klassische Schilderung der chiliastischen Ideen der Schwaben. Das vor-
laufige Ende der ,wilden* Jahre tritt mit der Griindung der Gemeinde
Korntal im Jahr 1819 ¢in, Damit ist der zeitliche Rahmen meiner Arbeit
umrissen, wobei der Vorgeschichte und einigen Folgegeschichten eben-
falls Raum gegeben wird.

Das Thema ist kein Novum in der Pietismusforschung, die Fakten
sind bei Kirchenhistorikern einigermalflen bekannt. Neu ist der Fokus auf
der chiliastischen Mentalitit und ihrer Wirkungsgeschichte. Die Arbeit
will zeigen, wie die eher ahistorischen inneren Bilder der Hoffnung auf
ein Tausendjahriges Reich durch historische éuBere Umstéinde bei unter-
schiedlichen Menschen zu je anderen Materialisierungen fiihren (z. B,
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schriftliche Abhandlungen zom Thema, Lieder, Auswanderungen,
Griindung von Kolonien). Die Wandlungsprozesse innerhalb der chilia-
stischen Kontinuitit interessieren mich besonders. Es handelt sich also
mehr um eine mentalititsgeschichtliche als um eine kulturgeschichtliche
Arbeit im Sinne einer Rekonstruktion historischer Lebenswelten.? Ich
gehe einer bestimmten Spur durch die Geschichte nach und trage so viel-
leicht dem Rechnung, was Utz Jeggle mit einer ,,neuen Aufmerksamkeit
fiir Kontinuitét*™ als einen der zukiinftigen Wege unseres Faches be-
schrieben hat, ,.Kontinuitit freiiich nicht als die Basis des Faches, son-
dern als eine Variante in der Geschichte und im geschichtlichen
ProzeB.*“ Immer mitgedacht werden soll die Frage nach der Interpreta-
tion der Bilder und der ihnen nachfolgenden Handlungsweisen.

Erkldrungsansdtze aus der Utopieforschung, der Migrationsfor-
schung, der Religionssoziologie oder der Theologie kann die Arbeit
hiichstens andeutungsweise verarbeiten. Vielmehr 146t sich mein Tun als
eine im 19. Jahrhundert angesiedelte ,Ethnographie apokalyptischen
Handelns“ bezeichnen, wie es Bernd Jiirgen Warneken als Forschungs-
desiderat fiir die Gegenwart formuliert hat.’

Damit ist die Aktualitit des Themas angesprochen. Endzeitvorstel-
lungen kehren immer wieder. Zuletzt hatten sie wegen der Jahrtausend-
wende Konjunktur und waren in simtlichen Medien priisent. Und nicht
nur die aktuellen Hoffnungen und Angste interessierten, die Aufmerk-
samkeit richtete sich auch auf die historischen Bilder und Ideen von ei-
nem Ende der Welt und der Zukunft danach. So zeigte das
Landeskirchliche Museum in Ludwigsburg die Ausstellung Apokalypse
— Endzeiterwartungen im evangelischen Wiirttemberg, bei der auch der
chiliastische Pietismus des 18./19. Jahrhunderts nicht zu kurz kam.®

#  Historische Mentalitiit ist das Ensemble der Weisen und Inhalte des Denkens und
Empfindens, das fiir ein bestimmtes Kollektiv in einer bestimmten Zeit prigend ist.
Mentalitit manifestiert sich in Handlungen.” Aus: Europdische Mentalititsgeschich-
te. Hg. von Peter Dinzelbacher. Stuttgart 1993, S, XX1.

* Utz Jeggle: Volkskunde im 20. Jahrhundert. In: Grundril der Volkskunde. Hg. von
Rolf W. Brednich. 2. iiberarbeitete und erweiterte Auflage. Berlin 1994, S. 51-72;
hier 8. 69.

*  Bernd Jiirgen Warneken: Populare Apokalyptik. Eine empirische Studie. Vortrag auf
der Tagung ,.Apokalypse” im ZjF der Universitit Bielefeld, 2.-5. April 1997 (Manu-
skript S. 12).

®  Apokalypse. Endzeiterwartungen im evangelischen Wiirttemberg. Katalog zur Aus-
stellung im Landeskirchlichen Museum Ludwigsburg vom 10. Juni 1999 bis 16. Juli
2000. Ludwigsburg 1999,



Meine Arbeit stiitzt sich vorwiegend auf gedruckte Quellen aus dem
19, Jahrhundert (religidse Literatur, Biographien, Reiseberichte, Lieder,
geschichtliche Abhandlungen), teilweise auch auf Sekundirliteratur
neueren Datums. Archivmaterial spielt nur eine geringe Rolle. Meine
Herangehensweise ldBt sich am besten als ,historische Hermeneutik™
charakterisieren.’

Die Untersuchung folgt weitgehend der historischen Chronologie.
Einfiithrend gebe ich zunzichst einen Uberblick in das beginnende 19.
Jahrhundert in Wiirttemberg, indem ich die Wechselwirkung von poli-
tisch-gesellschaftlicher und kirchlich-religiGser Situation auf die Be-
findlichkeit und das Verhalten der Menschen beschreibe. Der
Chiliasmus, der damals in pietistischen und separatistischen Kreisen von
groBer Bedeutung war, wird von seinen Wurzeln, seiner Entwicklung
und den wichtigsten Protagonisten her nachgezeichnet. Im zweiten Ka-
pitel stehen die Jerusalembilder des Johann Jakob Friederich im Mittel-
punkt. Seine Person und sein Werk werden zusammen mit der
unmittelbaren Wirkungsgeschichte, der versuchten Auswanderung einer
kleinen Pilgergruppe nach Jerusalem, vorgestellt.

Das umfangreichste Kapitel widmet sich der Auswanderungsbewe-
gung nach RuBland: Was waren die Griinde und Ursachen fiir die Hin-
wendung zum Zarenreich? Welche Voraussetzungen, welche Hoff-
nungen verbanden sich damit? Und wie wurde das Scheitern der Hoff-
nungen gedeutet und verarbeitet? Ein Blick auf die Griindung der Brii-
dergemeinde Korntal, wo schlieSlich ,Jerusalem” im eigenen Land
verwirklicht wurde, schlie8t die dichtere historische Chronologie ab. An
dieser Stelle gehe ich auch auf die biographische Entwicklung Johann
Jakob Friederichs ein, der nach groBen Verlusterfahrungen eine Heimat
als Pfarrer in Korntal fand.

Die weiterhin virulenten , JJerusalemschnsiichte* werden lediglich als
Ausblick gestreift: Nach einer Zeit des Aufbaus der Kolonien spielte das
chiliastische Element immer weniger eine Rolle, trat dann bei einzelnen
Menschen aber wieder hervor. Diese neuerlichen Separatisten erinnerten
sich des ,,urspriinglichen Weissagungsglaubens* und strebten erneut das
Heilige Land an, sowohl von RuBland als auch von Wiirttemberg aus.
Die Tempelgesellschaft Christoph Hoffmanns konnte ihre Jerusalem-

7 Ganz am Rande, bei der Frage nach heutigen Manifestationen des Chiliasmus, flieBen
die Gespriiche mit ein, die ich in der Yorbereitungsphase in Korntal gefiihit habe.



schnsucht tatséichlich fiir achtzig Jahre (1868 bis 1948) realisieren, heute
versteht sich eine Korntaler Gruppierung als deren Nachfolger auf dem
Berg Karmel.

Am Schiufl versuche ich eine zusammenfassende Deutung der ge-
schilderten Entwicklungen.

Ubrigens, nicht alle Erzihlungen meiner Groltante lassen sich bei nihe-
rer Betrachtung verifizieren: Orangen sind in Paldstina immer schon
auch von Arabern angebaut worden, nicht erst mit der Einwanderung der
Schwaben.® Hingegen ist die Herkunftsgeschichte der Nadjeshda Allilu-
Jjewa Stalin, der ersten Ehefrau des russischen Diktators, zutreffend. De-
ren UrgroBmutter, Maria Margaretha Aichholz, stammte aus meinem
Heimatort Wolfstlden (heute Gemeinde Affalterbach, Landkreis Lud-
wigsburg) und war 1816 mit ihren beiden unehelichen Kindern in den
Kaukasus ausgewandert.”

*  Dies stellte Alex Carmel bei der Fragerunde nach seinem Vortrag am 10.12.1998 im
Ludwig-Uhland-Institut in Tiibingen zum Thema ,,.Die Siediungen der wiirttembergi-
schen Templer in Paldstina® richtig.

®  Vgl. Paul Saver: Affalterbach 972-1997. Weg und Schicksal einer Gemeinde in 1025
Jahren. Stuttgart 1997, 8. 334, Siehe auch S. 128f.



Sehnsucht nach Jerusalem

Wiirttemberg an der Wende des 19. Jahrhunderts
Strukturwandel durch Napoleon

Um die Wende zum 19, Jahrhundert bahnten sich fiir die Wiirttemberger
vielerlei Verinderungen an. Es war die Zeit der sogenannten ,,napoleo-
nischen Umwiilzungen®, die nicht nur die Verdnderung der materiellen
Welt, ihrer politischen und wirtschaftlichen Strukturen, sondern auch ei-
nen grundlegenden Wandel der mentalen Einstellungen, des geistigen
Horizonts mit sich brachte,'" Das , Heilige Romische Reich deutscher
Nation®, das ein Jahrtausend lang den duBeren Rahmen fiir dic deutsche
Geschichte gebildet hatte, wurde durch Napoleon binnen weniger Jahre
aus der politischen Landkarte radiert. Fiir das Herzogtum Wiirttemberg
bedeutete dies einen Zugewinn von neuen Territorien, den Ausbau zum
Kurfiirstentum (1803) und kurz darauf zum Konigreich {1806). Durch
harte RegierungsmaBnahmen, die durchaus als despotisch wahrgenom-
men wurden, versuchte Konig Friedrich'' den aus vielen unterschiedli-
chen Gebieten zusammengesetzten neuen Staat zu einem funktionieren-
den, geschlossenen Ganzen zu formen. Der ,Polizeistaat modernen Zu-
schnitts* {Paul Sauer) brachte zwar ein bis dahin unbekanntes Mal} an
Sicherheit mit sich, unterwarf die Biirger jedoch einer strengen Uberwa-
chung.'? Kontrolle, Zensur und Verbote umfafiten bald samtliche Le-
bensbereiche. Jede verdichtig erscheinende Gesellschaft wurde auf-
gelost, die Auswanderung war ab 1807 verboten und die Presse- und Bii-
cherzensur wurde immer penibler gehandhabt. Von einem Grundrecht
auf freie MeinungsiduBerung war man weit entfernt. Ab 1809 untersagte
Konig Friedrich sogar jegliche Gespriche iiber politische Gegenstiinde.
Wer sich dem Verbot widersetzte, landete ohne viel Aufthebens im Ge-
fingnis. Ein Stuttgarter Periickenmacher, der sich iiber die Kriegsereig-
nisse geduBert haben soll, wurde daraufhin ,als ,abschrekkendes
Beispiel fiir alle in den Tag hinein rdsonierenden Schwiitzer* fiir unbe-

0 ygl. Wolfgang Kaschuba: Aufbruch in die Moderne — Bruch der Tradition? In: Baden
und Wiirttemberg im Zeitalter Napoleons. Bd. 2. Stuttgart 1987, S. 669-689.

"' Regierungszeit von 1797 bis 1816.

12 Paul Sauver: Der schwiibische Zar. Stuttgart 1984, 5. 366.



stimmte Zeit auf der Festung Hohenasperg inhaftiert* (1812)."* Die po-
litische Entmiindigung der Wiirttemberger unter Friedrichs autokra-
tischem Regierungsstil rief mehr und mehr Unzufriedenheit hervor und
verstirkte die vorhandenen Freiheitssehnsiichte.

Sehnsucht nach der Stidsee

Schon im Jahr 1806 hatten Studenten in Tiibingen die ,,Geheime Gesell-
schaft* gegriindet, deren Ziel die Auswanderung nach Otaheiti (Tahiti)
war. In ibhrer ,,.Grundurkunde® heilt es:

,»Wie und wo leben wir Menschen gerne? — Frey und unabhiin-
gig, los von den Fesseln fremden Zwanges, leben wir gerne;
dort leben wir gerne, wo Natur und Kunst harmonisch einklin-
gen, durch gliickliches Klima, durch Reichthum des Bodens
und durch sanfte und friedliebende Denkungsart unserer Mit-
menschen den Gewinn unserer Bediirfnisse leicht und reich zu
machen und den Wirkungen unseres Geistes schrankenloses
Feld einzuriumen; dort leben wir gerne, wo er gut wichst, und
wo er uns gehort, der siie Wein, den wir miithsam pflanzten —
wo nicht das Geklirre der Bajonette unsern Geist niederdriickt;
dort wo es u n s vorbehalten bleibt, unsern Herd und unsere
Rechte zu vertheidigen.*'*

Man erinnerte sich daran, dall der Planet Erde ja ,,noch tausend Winkel
[hat], wo Freyheit und Zufriedenheit sich Tempel bauen kiinnen, wenn
Europa ihnen zu enge wird.” Die Siidsee-Inseln versprachen ,.ewige[n]
Friihling, [...] kostliche Friichte, wimmelnde Meere, eine elysische Na-
tur und eine politische Lage, die uns auf Jahrhunderte Freyheit garan-
tirt™, Und so faBten die Studenten folgenden Entschlull — zumindest auf
dem Papier dieser ,,Grundurkunde™:

. Wir wollen Europa verlassen, mit Weibern und Freunden uns
aufmachen und von den zahllosen Siidseeinseln zu einem
gliicklichern Wohnplatze uns eine herauswihlen. — Dort wollen
wir uns ansiedeln, Hauser erbauen, Felder anpflanzen, Herden

* Ebd., S. 369.
'+ Zitiert nach Karl Haffner: Die im Jahre 1808 in Tiibingen entdeckic geheime Gesell-
schaft. In: Wiirttembergische Vierteljahreshefte 9 (1886), 8. §1-93; hier S. 82.



weiden u.s.w. — Dort wollen wir sie suchen, die kostliche Frei-
heit! Dort sollen den giitigen Géttern des seeligen Olymp gehei-
ligte Altire flammen!*'*

Die Tatsache, daB es zeitgleich mit den pietistisch-chiliastischen Ideen,
die unten noch ausfiihrlich zu Wort kommen, auch sehr konkrete, beina-
he analoge Paradies-Sehnsiichte und Auswanderungspline in nicht-
christlichem Kontext gab, relativiert diec Annahme einer rein religidsen
Motivation der schwiibischen Chiliasten und deutet auf komplexere Zu-
sammenhinge hin.

Den Siidsee-Triumern erging es iibrigens nicht anders als anderen
,Unruhestiftern‘ unter Konig Friedrich: Sie landeten — nachdem die Ge-
heimgesellschaft von einem Mitglied denunziert worden war — statt auf
Otaheiti auf dem Hohenasperg. Zwei der Betroffenen, bei denen man
Material majestitsbeleidigenden Inhalts gefunden hatte, wurden vom
Konig fiir ,,geisteskrank® und der Bekleidung offentlicher Amter ,unfi-
hig” erklirt, eine MaBnahme, die bald ,,verallgemeinert™ wurde.'®

Herrschaft der Vernunft

Die vermeintliche Notwendigkeit eines ,,gesellschaftlichen Krisenma-
nagements® (Wolfgang Kaschuba) ergab sich nicht nur aus dem poli-
tisch-territorialen Umstrukturierungsprozef, sondern muB auch vor dem
Hintergrund der geistesgeschichtlichen Entwicklungen gesehen werden.
Die Gedanken der biirgerlichen Aufklidrung, nimlich die Herrschaft der
Vernunft im Sinne eines am Allgemeinwohl orientierten sittlichen Han-
delns und eines wissenschaftlich gelenkten gesellschaftlichen Fort-
schritts waren mit einiger Verspitung auch nach Wiirttemberg vor-
gedrungen. Zum andern erlangten die Ideen der Franzosischen Revolu-
tion zunehmend Bedeutung: Freiheit und Gleichheit; das Volk wollte
sich ,,nicht mehr als Objekt von Herrschaft, sondern als Subjekt der Ge-
schichte“'” verstehen. Letzterem Bediirfnis wirkte die neue Sozialdiszi-
plinierung natiirlich massiv entgegen.

' Ebd., S. 83.

5 Vgl Uwc Jens Wandel: Die Otaheiti-Verschworung. In: ... .helfen zu graben den
Brunnen des Lebens*, 500 Jahre Eberhard-Karls-Universitit Tiibingen 1477-1977.
Tiibingen 1977, S. 174-176; hier S. 176.

7 W. Kaschuba: Aufbruch, S. 670,



Friedrich wollte seinen Untertanen neue Leitwerte und neue Loyali-
titsbegriffe gegeniiber Gesellschaft und Staat einpflanzen. Die Spielriu-
me, die vorher innerhalb und auBerhalb des feudalen Herrschaftssystems
existiert hatten, sollten zugunsten rigider und detailreicher Normen (z.
B. wie Hiuser zu decken oder Misthaufen anzulegen seien)'® verschwin-
den. Als gesellschaftliches Organisationsprinzip wirkte nunmehr die Ra-
tionalitdt und nicht mehr die Tradition. Die Durchsetzung des neuen
Wertehorizonts hatte — zu Ende gedacht — die vielzitierte ,.Entzauberung
der Welt” (Max Weber) zur Folge.'? Dem ,,gemeinen Volk* die vertraute
Lebenswelt wegzunehmen — mit all ihren Mythen und sinnlichen Sym-
bolsystemen, und gleichzeitig einen uniibersichtlichen Biirckratismus
zu praktizieren, muBte notgedrungen Widerstand hervorrufen. Davon
war auch der kirchlich-religitse Bereich erfaft.

Kirche, Pietismus und Separatismus

Unter der Regierungszeit Friedrichs vollzog sich der Wandel des evan-
gelischen Altwiirttemberg zum sikularen, erweiterten Konigreich, in
dem die drei Konfessionen evangelisch-lutherisch, reformiert und ro-
misch-katholisch gleichberechtigt nebeneinander standen. Als aufge-
kldrter, absolutistischer Regent vertrat Friedrich den Standpunkt:
..Glauben kann jeder, was er will, gehorchen aber muf er.”? Seine reli-
gidse Toleranz hatte demnach da ihre Grenzen, wo er seine Staatssouve-
rinitdt angegriffen glaubte. Nach seinem Religionsverstiindnis hatte die
Kirche als ,,Dienerin des Staates® zu fungieren und dessen geistlich-mo-
ralisches Fundament zu bilden.”

Am deutlichsten fand diese Haltung ihren Ausdruck in einer neuen Li-
turgie fiir die evangelisch-lutherische Kirche, die ab dem 1. Januar 1809
als ,,gesetzliche Norm* eingefiihrt wurde, Sie sollte der . reinchristlichen
Belehrung® dienen und ,,der Bildung des gegenwirtigen Zeitalters ange-

" Vgl ebd., 8. 671.

¥ Vgl ebd,, 8. 671t

2 P, Sauer: Der schwiibische Zar, 8, 352,

2 ¥Ygl. Grobe Hoffnungen — kleine Schritte im 19. Jahrhundert (Lesebuch zur Geschich-
te der Evangelischen Landeskirche in Wiirttemberg, Bd. 3). Bearbeitet von Gerhard
Schifer. Stuttgart 1989, 8. 20.



messener” sein als die alte.?2 Wie es jedoch mit der Autnahme der neuen
Texte ,,im Volk* bestellt war, schildert der Zeitgenosse Johann Gottfried
Pahl, der damals Pfarrer in Affalterbach war:

»Als das Volk mit der Einfithrung der neuen Liturgie diese ihm
ungewohnten und unverstindlichen T6ne und diese in einer ihm
fremden Sprache gefaBiten Begriffe vernahm, sah es in seinem
Innern durch dieselben einen widerlichen Milklang erregt; es
filhlte sich schmerzhaft durch den Verlust der alten Legenden
[= Liturgie] und Gebete bertihrt, die es groBtenteils auswendig
wullte, und in denen es den lebendigen Ausdruck seiner eigenen
Vorstellungen und Empfindungen erkannte; man schiittelte iiber
die aufgedrungene Reform die Koépfe und seufzte {iber das
Ungliick der Zeit, die, nachdem sie so schneidend und verlet-
zend in das biirgerliche Leben eingegriffen, nun auch ihre Zer-
storungen in der Kirche begann.*>

Gemeinhin fand man es aber ratsamer, so Pahl, ,.ein geistiges Gut, das
man doch immer noch in dem Innern der Gemiiter erhalten konnte, du-
Berlich zu entbehren, als mit einer Regierung in Opposition zu treten, die
keinen ihr entgegengesetzten Widerspruch ungestraft zu lassen gewohnt
war.” Nicht so bei den Pietisten, hier und verstirkt bei den sogenannten
Separatisten, waren Konflikte vorprogrammiert. >

Eine Skizze der religiosen Landschaft des damaligen (Alt-)Wiirttem-
berg und ein Blick zuriick auf die Vorgeschichte erméglicht, die ange-
sprochenen Konflikte nachvollziehen zu kénnen. Mit dem Ende des 17.,
verstirkt ab der Mitte des 18. Jahrhunderts, hatte sich aus dem Protestan-
tismus der sich als Reformbewegung verstehende Pietismus entwik-
kelt.” Unzufrieden mit einer verkrusteten, der Orthodoxie verfallenen
Kirche, die dem Bediirfnis nach eigenstindigem Denken, Reden und
Handeln keinen Freiraum lieB, hatten sich zundchst in Frankfurt unter
Philipp Jacob Spener (1635-1705) interessierte Laien versammelt, um
sich in sogenannten ,.collegia pietatis“ mit der Bibel zu beschiiftigen und

* Ebd., §.27.

# Johann Gottfried Pahl: Denkwiirdigkeiten aus meinem Leben und aus meiner Zeit.
Titbingen 1840, S. 342.

* Die ,,Separatisten bildeten den ,radikalen Fliigel* der ,Pietisten® (Kurzdefinition
nach Joachim Trautwein). Ausfihrlicher zur Abgrenzung beider Begriffe: s.u.

# Stellvertretend fiir die breite Forschungsliteratur zum Pietismus sei das mit einer aus-
fiihrlichen Bibliographie versehene Handbuch von Johannes Wallmann genanni: Der
Pictismus (Die Kirche in ihrer Geschichte, Lfg. O, 1, Bd. 4). Géttingen 1990.
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iiber die Anwendung des Gelesenen im tdglichen Leben nachzudenken.
Programmatisch war Speners Schrift Pia desideria oder herzliches Ver-
langen nach gottgefiilliger Besserung der wahren evangelischen Kir-
chen von 1675. In Wiirttemberg fiel diese Art von Frommigkeit auf
hesonders , fruchtbaren Boden®, ein Umstand, der die kirchenhistorische
l‘orschung immer wieder zu Erklirungsversuchen herausforderte.? Vie-
le empfanden die Kirche als sich ,,im Winterschlaf* befindend, weshalb
sich der Glaube .,aus der kalten Kirche in die warme Stunde® fliichten
miisse.?” Die ,,Erbauungsstunden” oder ,,Privatversammlungen® wurden
ab 1743 durch das Pietistenreskript sogar zum festen Bestandteil der
wiirttembergischen Kirchenordnung.

Von Anfang an entwickelten sich viele unterschiedliche ecclesiolae in
(oder auch ex) ecclesia mit je eigenen Traditionen und Distanzgraden
sur offiziellen Kirche. Diejenigen, welche wahres Christentum nur in
villiger Trennung von der Kirche und teilweise anch vom Staat sahen,
nannte man ,Separatisten*: Sie besuchten keine Gottesdienste mehr,
tauften ihre Kinder selbst, lehnten den Militirdienst ab, verweigerten
Jen Eid und duzten alle ihre Mitmenschen. Die Ubergéinge zwischen
Pietisten und Separatisten waren flieBend. Hohen (bei den Separatisten
sogar allerhdchsten) Stellenwert hatte die ,,Gewissensfreiheit®, die als
von Gott direkt gegeben angesehen wurde und somit dem Zugriff der
Obrigkeit entzogen war: Staatliche Gesetze hatten im pietistisch-separa-
tistischen BewuBtsein nur ein , relatives Recht®, die ,.gottlichen Rechie”,
derer man eingedenk war, hatten im Notfall Vorrang.?®

" Der Kénigl. Wirttembergische Hofprediger Carl Griineisen beispielsweise behauptet
in seinem ,,Abrif einer Geschichte der religitsen Gemeinschaften™ in der ,,Zeitschrift
fiir die historische Theologie™ (Leipzig 1841), dafl in Wirttemberg ,,von Alters her
viel Gottesfurcht unter dem Volke* wohne. ,.Dieser fromme Sinn wurzelt unstreitig
in der Schwibischen Volksthiimlichkeit als gemeinsamer Naturanlage, indem sich
hier zu einem innigen und regen Gefiihle nicht selten ein lebhafter Zug der Einbil-
dungskraft gesellt, wodurch die Lust wie am einsamen Sinnen und Briiten, so am ge-
meinschaftlichen Austausche des innerlich Erlebten und Angeschauten erwacht.” —
Diiferenzicrtere Erklirungsmodelle zur Genese und Entwicklung des wiirttembergi-
schen Pietismus bieten die Arbeiten von Joachim Trautwein und Hartmut Lehmann
{siche Literaturverzeichnis).

 Wiiltembergische Kirchengeschichte. Hg. vom Calwer Verlagsverein, Calw und
Stuttgart 1893, S, 591,

“ ¥yl Joachim Trautwein: Freiheitsrechte und Gemeinschaftsordnungen um 1800
IPictismus und Separatismus in Wirttemberg. In: Baden und Wiirttemberg im Zeital-
ter Napoleons. Bd. 2. Stuttgart 1987, 5. 323-342; hier 5. 3241,

21



Heterogenitit der Gruppen

Aufgrund der extremen Vielfiltigkeit der Gruppen liegt dieser Arbeit ein
weiter Pietismusbegriff zugrunde, wie ihn Joachim Trautwein verwen-
det: ,,Unter dem Begriff Pietismus tassen wir hier Gruppen und Perso-
nen zusammen, die sich an einzelnen Orten ,privat® — neben den
offentlichen Gottesdiensten — trafen, um dber die Bibel und Fragen der
Zeit gemeinsam nachzudenken und nach Antworten zu suchen.“” Inso-
fern ist der Separatismus als ,radikaler Fliigel” unter den Pietismus zu
subsumieren, auch wenn er meist extra genannt wird. Gemeinsam ist al-
len Gruppen die Sehnsucht nach einer idealen Gemeinde, getragen von
der Idee des ,Reiches Gottes™ und deren Vorbild in der urchristlichen
Gemeinde. Dazu formulierte man Gemeinschaftsentwiirfe und Glau-
bensbekenntnisse, die sich teilweise an das Beispiel der Herrnhuter an-
lehnten.*

Zu der Buntheit der Gruppen um 1800 findet sich bei Joachim Traut-
wein ein guter Uberblick,’" hier muB es geniigen, einige exemplarisch zu
erwiihnen. Da war zunichst das ,Leibkorps des Heilands®™, wie sich die
Anhinger des bedeutendsten Separatistenfiihrers, des Webers Johann
Georg Rapp (1757-1847) aus Iptingen, nannten. Etwa ab 1785 hielt der
»Ripple separatistische Versammlungen ab, ,,weil im Gottesdienst der
MiBbrauch vorherrsche” und der Pfarrer zwar . fiir andere gut, aber fiir
ihn [Rapp] nicht tief genug* predige. Taufe, Abendmah] und Konfirma-
tion galten als Scheinhandlungen und wurden abgelehnt, auBerdem ver-
weigerte man den Schulbesuch und den Militirdienst. Nach wieder-
holten Konflikten mit der Obrigkeit wanderte Rapp 1803 nach Amerika
aus, wohin ihm ein Teil seiner Anhiinger (700 Persenen) folgte. Im Jahr
darauf griindeten sie nérdlich von Pittsburgh auf der Basis des Gemein-
schaftseigentums eine Kolonie mit dem programmatischen Namen
,Harmonie*.*

Besondere Aufmerksamkeit erregten die ,,Wilden Separatisten® oder
,Bonapirtler”, deren zentrale Figur der Miiller Christof Greulich (geb.
1768) aus Nordheim war. Diese Gruppe setzte grofie Hoffnungen auf

¥ Ebd., §.324.

Vgl ebd., S. 3361

3 Ebd., S. 326-342. Siehe hierzu auch: Chr{istian] Palmer: Die Gemeinschaften und
Sekten Wiirttembergs. Tibingen 1877. AuBerdem: C. Griineisen: AbriB einer Ge-
schichte (s.0).

% J, Trautwein: Freiheitsrechte, 8. 330. Wegen des Prinzips der Ehelosigkeit war das
Ende der Vereinigung unausweichlich.
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Napoleon, der als ihr gemeinsamer Bruder gegen die etablierten Michte
kimpfen sollte. Die Gleichheit aller Menschen und dic briiderliche Lie-
be waren die von ihnen hochgehaltenen Werte, zu denen man Staat und
Kirche in krassem Widerspruch wahrnahm. Das herrschende System
wurde als bevormundend und ausbeuterisch erlebt. Einige dieser Sepa-
ratisten weigerten sich deshalb, Stevern und Abgaben zu bezahlen. Chri-
stoph Greulich muBte die Verhiltnisse als derart ,greulich® empfunden
haben, daB er sein wiirttembergisches ,,Untertanen- und Biirgerrecht™
mit der AuBerung aufgekiindigt hat, er ziche ,,in das neue Jerusalem,**
Martin Scharfe sieht in dieser Absage an den herkémmlichen Unterta-
nengehorsam ein neues Verhaltensmuster mit gesellschaftspolitischer
Perspektive, das ,,neue Jerusalem* sei nun entschiedener denn jeimkon-
kreten Diesseits lokalisiert worden.** Spiter (1818) suchte auch Greulich
sein Gliick in Amerika.

Ganz anders in seinem Wesen und in seinen Uberzeugungen war der
Bauernsohn Michael Hahn (1758-1819) aus Altdorf, um den sich die
groBte pietistische Gruppe der Zeit scharte.”® Joachim Trautwein nennt
die Stichworte ,,Liebe, Eigenstindigkeit und Nachdenken® als charakte-
ristisch fiir Hahns Menschenideal. Das bestiindige Streben nach Selbst-
erkenntnis und Heiligung und damit verbundener Selbstverleugnung
zeichnete die ,,Michelianer aus und verlieh ihnen das Bild der seufzen-
den ,,Werkler”. Im Hinblick auf staatlichen und kirchlichen Druck ver-
suchte Hahn einen Mittelweg. Zwar (iberschritten er und seine Freunde
fortwiihrend die Grenzen des Pietistenreskripts, indem sie beispielswei-
se weit mehr Zuhorerinnen und Zuhorer in ihren Erbauungsversamm-
lungen zulicBen als offiziell erlaubt, dies aber mit ihrem eigenen
Gewissen rechtfertigten. Ansonsten jedoch verteidigte Hahn die obrig-
keitlichen Ordnungen und warnte vor der Auswanderungssucht, ,,denn
unsere Landesobrigkeit LBt uns viel Freiheit, wenn wir uns in mensch-
liche Ordnung fiigen wollen.**® , Fanatische und schwirmerische Dinge*

¥ Zitiert aus Archivakten (1804) bei Martin Scharfe: Uber die Distanz unterer Volks-
klassen zur offiziellen Religion. In: BWKG 1983/84, S. 34-53; hier S. 50.

* Ebd., §. 51.

*  Ejne herausragende wissenschaftliche Darstellung der Gedankenwelt Hahns liegt mit
der Dissertation von Joachim Trautwein vor: Die Theosophie Michael Hahns und ihre
Quellen (Quellen und Forschungen zur wiirttembergischen Kirchengeschichte, Bd.
2). Stuttgart 1969,

% Michael Hahn: 30. Brief (0.].): Warnung vor Auswanderungssucht. In: Auszug aus
Johann Michael Hahn’s Schrift, enthaltend dessen Schrift-, Erfahrungs- und Erleuch-
tungserkenntiB. 2. Band. Stuttgart 1858, S, 136-144; hier S. 140.
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Michael Hahn (1758-1819)

Der Bauer und Theosoph Michael Hahn (1758-1819)
zdhite zu den gemidfigten Endzeitgliubigen des
schwibischen Pietismus, er warnte vor Fanatismus und
Schwdrmertum. Auf ihn geht die noch heute bestehende
., Hahn'sche Gemeinschaft” zuriick.

erregten sein tiefes Mififallen, da dadurch ,,auch die Seinen [= die fiir
Hahn ,ernsthaft Gliubigen‘, R.F.] in eine hiliche Gestalt gestellt* wiir-
den.*”’ Hahn hatte nie die Absicht ,¢ine besondere Sekte® zu griinden,
wie er sich ausdriickte, sondern betonte, daf} er und seine Freunde ,,nur
Separatisten” sein wollten.”® Dieses Selbstverstindnis {iberrascht und

¥ Ebd., S. 136. } |

% Michael Hahn: 71. Brief {mutmaBlich 1817): Uber den Nutzen der Reformation und
die Ausartung der Kirchen, In: Schriften. 12. Band. 2. Auflage. Stuttgart 1960, S. 495-
503; hier S. 501,
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unterstreicht die unklare Begrifflichkeit in religitsen Zuschreibungen
der damaligen Zeit. Von auBlen bekamen die Michelianer gerade nicht
das Etikett, ,,separatistisch* zu sein.

Gar nicht seufzend, sondern ,,immer heiter” erschienen die ,,Seligen*
oder , Juchhe-Christen, die vor allem in den unteren Schichten vertreten
waren. Mit diesen autonomen Gruppen kam der Haiterbacher Plarrer
Christian Gottlieb Pregizer (1751-1824) in Kontakt, weshalb spiiter von
wbPregizerianern® die Rede ist. Gemeinsam mit den meisten iibrigen Pie-
tisten glaubten sie an das Kommen des Tausendjihrigen Reiches, legten
aber ihren Schwerpunkt wie keine andere Gruppierung auf die GewiB-
heit der Erlsung. Ihre fréhlichen Lieder, die mit Gitarren- oder Zither-
begleitung auf volkstiimliche Melodien gesungen wurden, erinnern vom
Duktus her an die Reiselieder der ,,Auswanderungsharmonien**

Pietistisch-separatistischer Widerstand

Auch wenn das Bild der Gruppen, die zu Beginn des 19. Jahrhunderts
unter dem Dach des Pietismus existierten, duBerst heterogen ist, gab es
doch Momente der Einheit, wozu die Ablehnung der nach dem Geist der
Aufkldrung formulierten neuen Liturgie von 1809 gehorte.*’ Hatte sich
der Widerstand gegen das neue Gesangbuch von 1791 in pietistischen
Kreisen in Grenzen gehalten — er war vor allem politisch motiviert und
hatte mit dem ,,Hangen am Alten* zu tun*' — so fiirchteten die Frommen
nun um den rechten Glauben iiberhaupt. Dies vor allem deshalb, weil in
der neuen Taufformel der Teufel nicht mehr beim Namen genannt wur-
de. Statt der bisherigen Frage ,,Widersagst du dem Teufel und ailen sei-
nen Werken und Wesen?* hiel} es nun ,,Entsagst de dem Unglauben und
Aberglauben und allen siindlichen Gesinnungen, Neigungen und Wer-
ken?* Damit war in der Meinung der Pietisten der Boden christlicher
l.ehre verlassen. Sie glaubten an die ,,Realprisenz des Teufels in seinem
globalen Kampf mit Gott um jede Seele* und verstanden nun die Nicht-

Siche Kapitel: Die Gesinge der ,,Zioniden®.

" Zum Thema Aufklirung und Pietismus in Wiirttemberg vgl. Christoph Kolb: Die
Aulklirung in der Wirttembergischen Kirche. Stuttgart 1908. AuBerdem: Dieter
Narr: Studien zur Spiitaufklirung im deutschen Siidwesten. Stuttgart 1979 (Einlei-
tung von Hermann Bausinger).

Vgl. Hartmut Lehmann: Der politische Widerstand gegen die Einfiihrung des neuen
Gesangbuchs von 1791 in Wiirttemberg. [In: BWKG 1966/1967, S. 247-263.
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erwihnung dieser hollischen Macht als eine Wirkung eben dieser.” An
vielen Orten widersetzten sich pietistisch gesinnte Pfarrer*’ wie Gemein-
deglieder, die neue Liturgie zu benutzen. Nicht selten tauften Viiter ihre
Kinder selbst und iiberbrachten anschlieBend die Nachricht dariiber dem
Ortspfarrer — zusammen mit dem zu zahlenden Strafgeld.

So scheint die von dem Zeitgenossen Pahl gemachte Beobachtung
nicht unplausibel, wenn er meint, ,.der iibel berechnete Gewaltstreich ei-
ner kecken Aufklarerei fiihrte den Lagern der Separatisten zahlreiche
Verstirkungen zu*.** Die meisten ordneten die ungeliebte Reform als
Zeichen der Zeit* ein, ,,Zeichen des apokalyptischen Abfalls“,* die sie
in ihrer Uberzeugung stirkten, man lebe in antichristlichen Zeiten und
miisse nun bald aus Babel ausziehen. Fiir sie stand fest, daf die Wieder-
kunft Christi unmittelbar bevorstehe und das Tausendjihrige Reich nahe
war. Dies waren die ,,Chiliasten®.

“2 Vgl Hartmut Lehmann: Pietismus und weltliche Ordnung in Wiirttemberg vom 17.
bis zum 20. Jahrhundert. Stuttgart, Berlin, K&ln, Mainz 1969, 5. 162

3 Der einzige Pfarrer, den diese Weigerung scin Amt kostete, war Johann Jakob Frie-
derich.

“ 1.G. Pahl: Denkwiirdigkeiten, S. 345.

# Chr. Kolb: Aufklirung, S. 156.
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Chiliasmus als jlidisch-christliche Endzeitvorstellung

Begriff

Fragt man nach Definitionen des Chiliasmus, so bekommt man so viele
Antworten wie man Lexika heranzieht. Aus soziologischer Sicht ist mit
Chiliasmus bzw. Millenarismus* eine kollektive Einstellung in grife-
ren Gruppen einer Gesellschaft gemeint, die als soziale Bewegung die
Vorstellung eines gliicklichen Endzustandes der Menschheit, ein ,,Tau-
sendjihriges Reich” (,,Millennium™) propagiert und zur Realisierung ih-
rer Zukunftsvision entsprechende Aktionen einleitet. Nach kulturanthro-
pologischen Theorien machen Bewegungen des Chiliasmus bestimmte
Stadien zuniichst ansteigender Erregung und Begeisterung, spiiter ein-
setzende Erniichterung und allmihlich sich verfestigende Institutionali-
sierung und Organisierung durch.¥’

Dieses Verstindnis liegt auch dieser Arbeit zu Grunde, was aber nicht
heifdt, daB deshalb die religitsen Implikationen des Chiliasmus ausklam-
merbar wiren. Im Gegenteil: Jene sind vielmehr fiir die Endzeitvorstel-
lungen der wiirttembergischen Pietisten konstitutiv. [hr Bildmaterial ist
der Bibel entlehnt, nimlich der Apokalypse des Johannes und einigen
prophetischen Biichern aus dem Alten Testament. Daher wird hier der
Begriff des Chiliasmus trotz des immer prisenten soziologisch-ethnolo-
gischen ,Meta-Blicks® primir in religi¢s-christlichem Sinn verwendet.

Der christliche Chiliasmus — das kann bei allen Divergenzen als klein-
ster gemeinsamer Nenner festgehalten werden — meint die Erwartung
bzw. die Lehre, das irdische Geschehen miinde in eine tausendjihrige
Heilszeit aus, eine Art Zwischenreich unter der Weltherrschaft des er-
hohten Christus, das der endgiiltigen, ewigen Heilszeit vorausgehe.
Wihrend dieser Zeit sei der Satan in einem versiegelten Abgrund. Als
Priester Gottes und Christi werden die der ,,ersten Auferstehung® Wiir-
digen, vor allem die Mértyrerchristen, mit dem Messias tausend Jahre
lang in Jerusalem herrschen. Nach dieser Zeit werde der Satan nochmals
freigelassen und die Volker verfiihren, ein eschatologischer Krieg von
.Gog und Magog® um die Stadt Jerusalem finde statt. Zu dem nun an-

' Chilioi (griech.} = tausend, mille (lat.) = tausend.

" Vgl Worterbuch der Soziologie. Stuttgart 1972, S. 105. Eine ausfihrliche ethnologi-
sche Forschungsarbeit zum Thema liegt von Wilhelm E. Miithlmann vor: Chiliasmus
und Nativismus. Berlin 1961.
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schlieBenden Weltgericht erfolge die allgemeine Totenaunferstehung.
Erst danach beginne auf einer neuen Erde und unter einem neuen Him-
mel das ewige Leben in der himmlischen Stadt Jerusalem.*®

Jiidische Eschatologie

Eine Ausdehnung des Begriffs Chiliasmus auf jiidische Belege ist inso-
fern methodisch gerechtfertigt, als die Anschauung eines irdisch-mes-
sianischen Zwischenreichs letztlich aus dem Zusammenwachsen zweier
—eigentlich unvereinbarer — Endzeiterwartungen der jiidischen Eschato-
logie resultiert: Zum einen existiert im Judentum die Erwartung eines
geschichtsimmanenten, zeitlich unbegrenzten messianischen Reiches,
und zum andern gibt es die spétere apokalyptische Erwartung vom Welt-
ende mit allgemeiner Totenauferstehung und universalem Endgericht
als Ubergang zu einer neuen Weltzeit. In der spiteren jiidischen Prophe-
tic werden diese beiden Sichtweisen — die nationale und die universale —
addiert, so daB3 der universalen Neuschopfung ein Zwischenreich vorge-
schaltet wird. Die Dauer dieses Reiches wird in der jiidischen Apokalyp-
tik nicht einheitlich angegeben, moglicherweise kamen die tausend
Tahre durch Kombination der sieben Schépfungstage mit Psalm 90,4 zu-
stande.* Im Hintergrund steht dabei die Geschichtsspekulation von ei-
ner Weltenwoche mit sieben mal tausend Jahren, deren Spuren sich im
iranischen und griechisch-réomischen Heidentum nachweisen lassen.”
Die Bilder, mit denen sich die jidischen Propheten den ,,Weltensab-
bat“ ausmalen, greifen auf das verlorene Paradies zuriick: Der Endzu-
stand wird wie der Garten Eden sein, Frieden wird unter den Menschen
herrschen, die Schwerter wird man zu Pflugscharen umschmieden (Jesa-
ja 2,4), die Erde wird fruchtbar sein und Korn, Most und Ol in Fiille her-
vorbringen {Hosea 2,22). Das seien Heilshoffnungen, so Max Weber,
.spezifisch pazifistischer unmilitirischer Bauern.**' Daneben gibt es je-
doch auch andersgeartete eschatologische Hoftnungen, néimlich die der

% gl Otto Bocher, TRE, Artikel Chiliasmus I, Berlin, New York 1981, Bd. V11, 8. 724

¥ Y, Kraft, RGG, Tiibingen 1957, Bd. 1, Sp. 1651. (Psalm 90.4: ,,.Denn tausend Jahre
sind vor dir wie der Tag, der gestern vergangen ist, und wie eine Nachtwache.”)

% 0, Bocher, TRE, §. 724,

1 Max Weber: Gesammelte Aulsitze zur Religionssoziologie. 111.: Das antike Juden-
tum. 7., photomechanisch gedruckte Auflage, Tiibingen 1983 (1. Auflage: Tiibingen
19213, §. 245.
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Krieger: Sie erwarten einen ,,Tag Jahwe*, der fiir die Feinde Israels ein
Tag des Gerichts {Amos 5,18-20) sein wiirde, fiir Israel selbst jedoch ein
Tag grofien Heils (Jesaja 9,3). Fast immer stellen die Propheten die Ak-
tualitit der Zukunftserwartungen in den Vordergrund: Das erwartete
Unheil oder Heil ,,steht mit Wahrscheinlichkeit oder Sicherheit ganz un-
mittelbar vor der Tiir*, was natiirlich von hoher praktisch-ethischer Be-
deutung ist.” Eine vage Unbestimmtheit der Prophezeiungen hiitte keine
Auswirkung auf das Verhalten der Menschen.

Mit der Idee eines ,,neuen Bundes®, der auf reiner Gesinnung ruhen
solle, wird das erwartete Heil beim spiteren Propheten Jeremia ,,allmih-
lich sublimiert™: , Nicht mehr nur eine soziale, sondern eine rein religis-
se Utopie ist hier geschaut”, interpretiert Max Weber. Jeremias
duflerliche Hoffnungen fallen ungemein bescheiden aus: Fiigung in das
Schicksal, Verbleiben im Lande, Gehorsam gegen den babylonischen
Konig, Warnung vor der Flucht nach Agypten — eine Art .,Gliick im
Winkel“.** Die Parallelen zur Entwicklung der chiliastischen Hoffnun-
gen der Pietisten sind frappierend.

Bedeutung Jerusalems

Wie der Glaube an ein tausendjihriges Friedensreich insgesamt seine
Wurzeln im Judentum hat, so hiingt auch die zentrale Stellung, die dabei
der Stadt Jerusalem eingerdumt wird, mit der jiidischen Geschichte und
Religion zusammen. Jerusalem stellt gleichsam eine Metonymie aller
spirituellen Sehnsiichte von Juden und Christen dar.

Bevor David Jerusalem erobert und zur gemeinsamen Hauptstadt des
Konigreichs von Juda und Israel gemacht hat, war Jerusalem ein von den
Jebusitern bewohnter kanaaniischer Stadtstaat auf dem Berg Zion. In-
dem David das Heiligtum der israelitischen Stimme, die Bundeslade,
nach Jerusalem iiberfiihrte, erhob er die Stadt zum kultischen Zentrum
des Reiches, zum Ort der gottlichen Gegenwart (,,Zion*). Die Aussagen
iiber die Erwihlung Jerusalems als Stadt Gottes und Stadt Davids sowie
die Erwartung eines messianischen Herrschers aus Davids Geschlecht
finden hier ihren Ursprung.* Zunehmend wurde die Vorstellung von der
Heiligkeit Jerusalems ausgeweitet, es bildete sich die Erwartung heraus,

2 Ebd., §. 340f.
* Ebd., S. 342-344.
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daB die Stadt zum Mittelpunkt der Welt wiirde, zu dem die Volker kom-
men wiirden, um anzubeten. Zur letzten Zeit, meint der Prophet Jesaja,
werden viele sagen: ,,Kommt laflt uns auf den Berg des Herrn gchen,
zum Haus des Gottes Jakobs, daB er uns lehre seine Wege und wir wan-
deln auf seinen Steigen! Denn von Zion wird Weisung ausgehen und des
Herrn Wort von Jerusalem.” (Jesaja 2, 3).

Auch und gerade wiihrend des Exils und nach der Riickkehr der Juden
aus Babylonien bleibt Jerusalem Stitte des Heils — sowohl fiir die Ge-
genwarl als auch weit dariiber hinausreichend. Nach der Prophetie des
nachexilischen Tritojesaja werde Jerusalem eine Heilswendung erleben.
die die Stadt im gottlichen Lichtglanz erstrahlen lasse, so daf} die in der
Diaspora lebenden Juden und alle Vilker herbeistromen werden (Jesaja
60) und der Tempel ein Bethaus fiir alle Vlker sein werde (Jesaja 56).
In poetischen Bildern spricht dieser Prophet von den paradiesischen Zu-
stinden des kiinftigen Jerusalem, wo den Trauernden ,.Schmuck statt
Asche, Freudendl statt Trauerkleid, Lobgesang statt eines betriibten Gei-
stes* zuteil wiirde. Jerusalem werde nicht mehr die ,.Verlassene™ ge-
nannt, sondern ,,Meine Lust” und die darin wohnen ,,Heiliges Volk* und
,.Erloste des Herrn* (Jesaja 61, 3 und 62, 4 und 12).

Die utopischen Bilder eines himmlischen Jerusalem haben ihre Wur-
zeln in der Geschichte der wirklichen Stadt: ,,Von der Bibel bis zur rab-
binischen Literatur war immer beides gemeint, das irdische Jerusalem,
die politische Haupistadt, und das himmlische Jerusalem, das spirituel-
le.**® Der Religionsphilosoph Schalom Ben-Chorin sah fiir heutige Ju-
den die Gefahr, ,daB das himmlische Jerusalem verblaBit, da wir ganz
eingetan sind in das irdische Jerusalem®, wohingegen fiir Christen das ir-
dische im Lichte des himmlischen Jerusalem verblasse.”” Das pietisti-
sche Verstiindnis von Jerusalem ist hier dem jiidischen néher.

# ygl. Jerusalem — Symbol und Wirklichkeit. Materialien zu einer Stadt (Verdifentli-
chungen aus dem Institut Kirche und Judentum bei der Kirchlichen Hochschule Ber-
lin, Heft 1). Berlin 1976, S. 5.

%5 Ebd., S. 7.

% Die Reise nach Jerusalem. Eine kulturhistorische Exkursion in die Stadt der Stidte.
3000 Jahre Davidstadt. Eine Ausstellung der 9. Jiidischen Kulturtage in der GroBen
Orangerie Schlo Charlottenburg Berlin. Hg. von Hendrik Budde und Andreas
Nachama. Berlin 1995, 5. 10.

¥ Hans-Giinther Kaufmann, Schalom Ben Chorin, Michael Langer: Wege der Sehn-
sucht — Jerusalem. Miinchen 1990, 5. 9,
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Christliche Rezeption

Die Visionen des Sehers Johannes kniipfen unmittelbar an die Vorstel-
lungen der jiidischen Eschatologie an: In der Apokalypse, dem letzten
Buch des Neuen Testaments, finden sich im 20. und 21. Kapitel Ausfiih-
rungen zum Tausendjihrigen Reich und zum Neuwen Jerusalem. AulBler-
halb der ,,Offenbarung* sind in neutestamentlichen Texten nur wenige
Spuren von Chiliasmus zu entdecken — und diese sind in ihrer Interpre-
tation umstritten,*®

Die frithen Kirchenviiter gingen mit den chiliastischen Hoffnungen
auf unterschiedliche Weise um, einige stellten Berechnungen an, wann
der ,,Sabbat™ beginnt. Trendus und Hippolyt identifizierten das 7. Jahr-
tausend des Barnabasbriefes mit dem chiliastischen Reich Gottes, Julius
Africanus berechnete die Dauver der Welt bis zur Geburt Christi auf 5500
Jahre. Nach 6000 Jahren folge der Weltensabbat, das tausendjihrige K6-
nigreich Christi.”

Der hellenistisch geprigte Origenes pladierte fiir einen allegorischen
und spirituellen Schriftgebranch und polemisierte gegen eine Zukunfts-
vorstellung, die mit Nahrungsaufnahme und geschlechtlicher Fortpflan-
zung rechnet. Diese Ablehnung des Chiliasmus wurde im Osten tm 4.
Jahrhundert festgeschrieben, und auch im Westen verlor das chiliasti-
sche Denken nach der konstantinischen Wende seine Lebenskraft. Nor-
man Cohn deutet die Ausgrenzung dieser Lehre zu der Zeit als
~unbedingte Notwendigkeit™ aus der Sicht der sich etablierenden christ-
lichen Kirche. Diese nun ,,michtige und bliihende Institution” konnte es
~keineswegs gutheiflen, dall die Christen unzeitgeméfen und uner-
wiinschten Triumen von einem neuen irdischen Paradies nachhingen®®.
So schien die von Augustin Anfang des 5. Jahrhunderts verkiindete Leh-
re den neuen Verhiltnissen angepaBt, wenn er sagte, mit Christus sei das
Reich Gottes in der Gestalt der Kirche bereits angebrochen, die tausend
Jahre bedeuteten die unbestimmte Gesamtzeit bis zu seiner Wieder-
kunft.®" Seine Auffassung wurde zu einem anerkannten Kkirchlichen
Lehrsatz. Beim Konzil von Ephesos (431) wurden Vorstellungen von ei-
nem Tausendjidhrigen Reich als Hiresie abgetan. So verschwand der

* Vgl Q. Bicher, TRE, §, 7271,

¥ Georg Giinter Blum: Artikel Chiliasmus II. TRE, Bd. V11, S. 730.

“ Norman Cohn: Das neue irdische Paradies. Revolutionirer Millenarismus und mysti-
scher Anarchismus im mittelalterlichen Buropa. Reinbek bei Hamburg 1988 [orig.
19702, engl. Originalausgabe .., The Pursuit of the Millennium® 1957], 8. 27.

31



Chiliasmus als ein auf die Zukunft gerichtetes Hotfnungsmotiv fiir viele
Jahrhunderte aus der offiziellen christtichen Eschatologie, nicht jedoch
aus dem sogenannten ,,Volksglauben®,

Bis zum friihen Mittelalter blicb Augustins Haltung dominant. Es war
der italienische Theologe Joachim von Fiore (1130-1202), der die chilia-
stischen Ideen erstmals wiederbelebte. Joachims Schiiler verbanden sei-
ne Lehre mit Kirchenkritik. War der Chiliasmus bis dahin ,,verkirch-
licht* gewesen, so trat er jetzt in einen Gegensatz zur Kirche und wurde
.sektiererisch®, so die Einschitzung Kurt Huttens: ,.Die Enttiuschung

iiber die Kirche machte den Chiliasmus wieder ,wohnungslos' und damit
virulent.““®* Im spiten Mittelalter tauchte der Chiliasmus im Zusammen-
hang mit sozialrevolutiondren Massenbewegungen auf (z. B. taboriti-
sche Bewegung/Hussiten).

Thomas Morus’ beriihmte Schrift Utopia aus der frithen Neuzeit
{1516) malt einen kommunistischen Inselstaat im Lande Nirgendwo
{utopia) aus. Das 16. Jahrhundert war aber auch die Zeit der Radikalen.
Der linke Fliigel der Reformation war von einer starken eschatologi-
schen Naherwartung bestimmt, jedoch nicht immer im engeren Sinn chi-
liastisch. Thomas Miintzer, der klassische Vertreter eines revolutionéiren
Chiliasmus, propagierte den aktiven Kampf fiir die Herbeifiihrung des
irdischen Gottesreiches und beteiligte sich zu diesem Zweck selbst am
Bauernkrieg. Auch die Tiuferbewegung ist als revolutionir-chiliastisch
zu charakterisieren: Von Miinster aus sollten die Heiligen in die Welt
hinausziehen, um die Bosen zu téten und so die Wiederkunft Christi vor-
zubereiten. Nachdem der Versuch, in Miinster mit Waffengewalt das
Neue Jerusalem zu errichten, in einer Katastrophe geendet war (1534},
kam man von der Erwartung eines irdischen Heilsreiches ab.®’

Folgenreich fiir die Einschiitzung chiliastischer Ideen im Protestantis-
mus war Martin Luthers Haltung zur Johannesapokalypse. In den Augen
des Reformators war diese Schrift von geringem Wert, wie er in seiner
Vorrede zur Offenbarung (1522) deutlich erkennen lief. Trotzdem nutz-
te er sie spiter als Hauptquelle seiner antipipstlichen Interpretation der

ol Mit dieser Uberzeugung steht iibrigens der fiir heutige Millenniums-Hysteriker un-
gliickliche Umstand in Zusammenhang, daB fiir die erste Jahrtausendwende keinerlei
panikvolle Weltuntergangsstimmung nachzuweisen ist — entgegen der dichten Le-
gendenbildung zu diesem Thema.

&2 Kurt Hutten: Seher, Griibler, Enthusiasten. Sekten und religiose Sondergemeinschaf-
ten der Gegenwart. 10., vollig iiberarbeitete und erweiterte Auflage. Stutigart 1966,
S. 13.

53 Y gl, Richard Bauckham: Artikel Chiliasmus 1¥. TRE, Bd. VII, §. 738,
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Kirchengeschichte, indem er das Millennium aus Apk. 20 auf die ver-
gangene Geschichte der Kirche bezog, an dessen Ende nun Satan im an-
tichristlichen Wirken des Papsttums freigesetzt worden sei. Die
Haupteinw#nde der Reformatoren gegen den Chiliasmus waren, daB da-
bei die irdische Hoffnung die wahre himmiische Hoffnung des Christen
ersetze. Darin erkannten sie eine ,judaisierende Tendenz* oder eine
.,Ahnlichkeit mit dem sinnenfrohen Paradies des Islam*.5

So ist es auch nicht verwunderlich, daB der Chiliasmus im Augsbur-
ger Bekenntnis (1530) ausdriicklich verworfen wurde (Artikel 17,5), ob-
wohl das 16. Jahrhundert stark durch apokalyptisches Denken gekenn-
zeichnet ist. DaB Christus in Bilde erscheinen wiirde, um die Macht des
Papstes zu brechen, war allgemeine protestantische Uberzeugung, aber
dieses Ereignis, meinte man, fiihre sogleich zum Jiingsten Gericht, zum
Untergang der Weit und zum Anbruch der Ewigkeit.

Ab dem 17, Jahrhundert wurde der Chiliasmus von den niederlindi-
schen Calvinisten, den Puritanern Neu-Englands, den franzgsischen Hu-
genotten und den deutschen Pietisten rezipiert. Der Chiliasmus des 19.
Jahrhunderts trieb die lange vorhandene Tendenz der buchstiblichen
Auslegung prophetischer Weissagung ins Extrem, indem séimtliche alt-
testamentlichen Weissagungen wortwértlich auf das Millennium ange-
wandt wurden, was besonders in Amerika starke Verbreitung fand.®
Auch in Deutschland kann von einer Bliite des biblizistischen Chilias-
mus im 19. Jahrhundert gesprochen werden, der mageblich durch den
fortwirkenden Einflul der Bengelschen Theologie beférdert wurde.
Ohne Johann Albrecht Bengel hiitte es keinen schwiibischen Chiliasmus
gegeben, wie es ihn gab.

* Ebd., §. 739.
® Ebd., S. 743. Die Wurzeln einiger ,klassischer Sekten® wie der Mormonen und der
Zeugen Jehovas sind hier zu suchen.
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Chiliasmus im wiirttembergischen Pietismus

Johann Valentin Andreae

Schon vor Bengel hatte ein Theologe auf wiirttembergischem Boden
eine erste Spur pietistisch-chiliastischer Ideen gelegt: Johann Valentin
Andreae (1586-1654). Teilweise die Gedanken Speners und Zinzendorfs
vorwegnehmend, schwebte ihm eine christliche Republik vor, in der alle
wahrhaft Gldubigen zusammen leben, arbeiten und sich bilden soliten.
In seiner 1619 in StraBburg erschienenen Schrift Reipublicae Christia-
nopolitanae Descriptio spielen chiliastische Vorstellungen eine wichti-
ge Rolle. In aller Anschaulichkeit und Ausfiihrlichkeit beschreibt er ein
Idealbild einer Stadt, deren quadratische Anlage als eine Anspielung auf
Hesekiels Vision von der zukiinftigen Gottesstadt und auf das Neue Je-
rusalem der Johannes-Offenbarung gedeutet werden kann, wie einige
Forscher es verireten.®

Nicht zufillig scheinen iibrigens die Analogien zwischen Andreaes
Christianopolis und Schickhardts Freudenstadter Dreizeilenplan aus dem
Jahr 1599: In Freudenstadt im Schwarzwald lieB Herzog Friedrich I. pro-
testantische Glaubensfliichtlinge ansiedeln —und Andreae verstand seine
Christenburg ebenfalls als ein ,,Refugium und eine neue Heimstatt* fiir
jene Menschen, dic um ihrer religiosen Uberzeugung willen in ihrer alten
Heimat nicht mehr leben konnten.®” In Andreaes Idealstadt gilt das Evan-
gelium als Grundgesetz fiir geistliche und weltliche Angelegenheiten,
was einer theokratischen Ordnung entspricht und somit chiliastischen
Vorstellungen nahekommt. Als sein Verdienst wird in der einschlédgigen
Literatur immer wieder betont, er habe in Wiirttemberg ,,den Boden be-
reitet” fiir den Spenerschen Pietismus — und, ich ergéinze, wohl auch fur
den schwibischen Chiliasmus.®

% Ygl, Thomas Topfstedt: Die ,,Christianopolis® des Johann Valentin Andreae. Stédte-
baugeschichtliche Aspekte einer protestantischen Utopie. In: BWKG 1983/1984, S.
20-33; hier S. 22.

*7 Ebd., S. 32. Zum gleichen Topos kann der ,,Bergungsort™, den die schwibischen Chi-
liasten zu Anfang des 19. Jahrhunderts aus religiésen Griinden (auf-) suchten, gezihlt
werden, s.u.

™ Vgl. Chrlistian] Palmer: Die Gemeinschaften und Sekten Wiirttembergs. Stuttgart
1877, 8. 22. Bei Spener selbst war iibrigens nur ,,Chiliasmus subtilis” auszumachen,
vpl. ebd., S. 30.
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Wegbercitende Funktion in dieser Hinsicht kann auch dem schlesi-
schen Mystiker Jakob Bohme (1575-1624) zugesprochen werden, soweit
die Wiirttemberger ihn lasen.® Bohme verhief den ,,Fall Babels“ und die
anschlieBende endzeitliche Aufrichtung einer ,,Lilienzeit”, in der die voll-
endete theologische und philosophische Erkenntnis herrschen wiirde.”

Johann Albrecht Bengel

Der wichtigste Vertreter der chiliastischen Denkrichtung unter den wiirt-
tembergischen Pietisten ist der Pfarrer und spitere Prilat Johann Al-
brecht Bengel (1687-1752). Als Klosterprizeptor in Denkendorf be-
schiftigte er sich ausfiihrlich mit dem Neuen Testament, besorgte sich
von iiberall her alte Handschriften und entwickelte Grundsitze der Text-
kritik. Besonders intensiv widmete er sich den Studien zur Offenbarung
des Johannes. Dabei kam er zu der Uberzeugung, die Zahl 666, die in
Apk. 13 fiir das ,, Tier aus dem Abgrund®, den Antichristen, angegeben
wird, bezeichne die Jahre von 1143 bis 1809. Mit Luther glaubte er, daf}
das Papsttum seit Gregor VII. dieses Tier aus dem Abgrund sei. Im Jahr
1809 wiirde also der Antichrist besiegt sein und Christus wiederkom-
men. Diese von ihm als Erleuchtung verstandene Entdeckung bedeutete
ihm ,,Trost bei hiduslichen Trauerfillen®, zumal ihm im selben Jahr
(1724) das fiinfte seiner bis dahin geborenen sieben Kinder gestorben
war.”! In der Folgezeit stellte er immer kompliziertere und skurrilere Be-
rechnungen an, revidierte dabei das Datum des Weltendes (und damit
den Beginn des Tausendjdhrigen Reichs) mehrmals, um es schltelich
1740 endgiiltig auf das Jahr 1836 festzulegen. Zeitgleich erschien seine

® 1. Chr, Qetinger, Ph. M. Hahn, Michael Hahn und selbst Georg Rapp sind nachweis-
lich sehr stark von Béhme beeinflufit,

" Vgl Ernst Benz: VerheiBung und Erfiillung {Erstversft. 1935). in: Endzeiterwartung
zwischen Ost und West. Studien zur christlichen Eschatologie. Freiburg 1973, S. 38-
89; hier 8. 41. — Die Beschiftipung mit Bohmes Schriften und die Erwartung eines
Tausendjghrigen Reichs Christi auf Erden konnte (vor Bengel) unter Umstiinden zu
unangenehmen Auseinandersetzungen mit der wiirttembergischen Kirchenleitung
filhren — bis zur Entlassung aus dem Pfarrdienst. Vgi. Martin Jung: Die wiirttember-
gische Kirche und die Juden in der Zeit des Pietismus {1675-1780) (Studien zu Kirche
und Israel, Bd. 13). Institut Kirche und Judentum. Berlin 1992, S. 47-51.

' Vgl Hartmut Lehmann: Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft im Denken des
wiirttembergischen Pietismus. In: Geschichte und Zukunft. 5 Vortrige im Aufirag
des Fachbereichs Geschichte der Universitit Tiibingen. Hg. von Heinz Léwe, Berlin
1978, 8. 51-73; hier §. 52.
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beriihmt gewordene Schrift Erkidirte Offenbarung Johannis oder viel-
mehr Jesu Christi, in der er erstmals sein ganzes System zum Gang der
Welt- und Heilsgeschichte darlegte, die Lehre des Chiliasmus verteidig-
te und eine apokalyptische Zeittafel von Christi Geburt bis zum Welten-
de beifligte.” Es folgten weitere Schriften zum Thema wie zum Beispiel

Johann Albrecht Bengel (1687-1752). Schabkunstblatt
von J. Haid, Augsburg um 1745

Im Laufe seiner theologischen Laufbahn brachte es
Johann Albrecht Bengel bis zum Prilaten. Er stand
trotz oder wegen seiner Ausfithrungen zur Offenba-
rung des Johannes in hohem Ansehen. Die Wieder-
kunft Christi berechnete er auf das Jahr 1836.
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die Sechzig erbaulichen Reden iiber die Offenbarung Johannis aus dem
Jahr 1747. In letzteren betonte Bengel, es stiinden ,,vicle groBe, [...]
schrockliche Dinge™ bevor, und es gelte wachsam zu sein, die hichste
Glaubensanstrengung sei notig.” Seinen Glaubensgeschwistern legte er
nahe, sich ,in das, was itzt auf der Bahn ist, es seye nahe oder ferne,
schicken [zu] lernen, bis der Jammer voriibergeht. Mit dieser Empfeh-
lung habe er zwar die ,pietistische Neigung zum politischen Quietis-
mus* gefordert, meint der Pietismusforscher Hartmut Lehmann, aber
auch die , Kontinuitit der pietistischen Bewegung™ gerettet.”

Das jiidische Volk, das Heilige Land und die Stadt Jerusalem sind in
Bengels Lehre wichtige Brennpunkte. Im Tausendjihrigen Reich werde
ganz Israel selig” werden, es werden ,,gesunde, fruchtbare, friedliche
Zeiten™ herrschen und Jerusalem werde ,,ein Schauplatz sehr grosser
Dinge seyn®. Selbst mit der Wiedererrichtung des Tempels in Jerusalem
rechnet er.” Den ,,Vorzug des heiligen Volkes“ stellt er klar heraus und
ruft zu Achtung und Freundlichkeit den Juden gegeniiber auf, auch wenn
sie gegenwirtig ,,s0 ein schlechtes Ansehen* hiitten und ,,verachtet und
unwerth, [...] blind, hart und verstocket* seien.”

Bengel ging von der Voraussetzung aus, daf3 sich die prophetischen
Angaben der Bibel mit den historischen Ereignissen korrelieren liefen.
Er fiihlte sich durchaus als ,Teil der Gelehrtenwelt”, der ,,an der ent-
scheidenden Front wissenschaftlicher Auseinandersetzung kimpfe®, in-
sofern er dhnlich wie vor ihm schon Spinoza und Leibniz nach den
Regeln einer auf mathematisch faBbare Strukturen gegriindeten Welt
suchte, allerdings in der Eigenschaft eines von Gott beschenkten und be-
rufenen ,,Propheten®.”

> Johann Albrecht Bengel: Erklirte Offenbarung Johannis oder vielmehr Jesu Christi.
Allen, die auf das Werk und Wort des Herrn achten und dem, was vor der Thiir ist,
wiirdiglich entgegen zu kommen begehren. Stuttgart 1740, 21746. Vgi. H. Lebhmann:
Vergangenheit, S. 53.

” Ebd., 8. 57.

™ Ebd.

* Zitate aus ,Erklirte Offenbarung™ (1740) nach M. Jung: Kirche und Juden, S. 81f.

T Zitate aus ,,Sechzig erbauliche Reden™ (1747) nach M. Jung: Kirche und Juden, S. §3.

7 H. Lehmann: Vergangenheit, S. 58 u. 8. 52.
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Bengels Nachfolger

Seine Schiiler und Freunde bewahrten und veriinderten zugleich scin
theologisches Erbe. Der bedeutendste und eigenstindigste unter ihnen
war der spiitere Murrhardter Prilat Friedrich Christoph Oetinger (| 704
1761), der auf vielen (auch naturwissenschaftlichen) Gebieten gebilde
war und Kontakte zu jiidischen Gelehrten pflegte. Seine Rezeption dei
Kabbala zeigt sich deutlich in seiner Schrift Lehrtafel der Prinzessin An
tonia, worin er sich mit dem von Antonia von Wiirttemberg (1613-1679)
gestifteten kabbalistischen Altarbild in Bad Teinach beschiftigt.” In sci
ner Abhandlung Die giildene Zeit, die er als mehrteiliges Sammelwerk
ab 1759 anonym publizierte, will er ,,Vorblike in die besten Zeiten des
Reichs Christi® geben, sagt darin die vollzihlige Riickkehr aller Isracli
ten in das Land ihrer Viter voraus und streicht deren Bedeutung, dic s
Heiligen Landes und Jerusalems heraus. Nicht nur der Tempel soll in Je-
rusalem wieder aufgebaut werden, Oetinger denkt auch an einen Neube-
ginn des Opferkults, auch Beschneidungen sollen eine Zeitlang wieder
eingefiihrt werden. Die Umgangssprache werde selbstverstindlich He-
briisch sein. Von Jerusalem aus, dem Zentrum der ganzen Welt, werde
ein davidischer Konig im Namen Jesu die Vélker regieren, und ,,folglich
werden alle Vilker Unterthanen der Israeliten seyn.“ Angesichts der un-
gerechten Verordnungen, die Juden betreffend, warnt er die Regiercn-
den, ,.dann Gott wird die Herrschaften zu seiner Zeit zur Rechenschait
ziehen um alles Uebel, das sie den Juden angethan.*™

Fiir Oetinger ist der Hauptstreitpunkt iiber die Offenbarung des Jo-
hannes eindeutig geldst: Die Offenbarung ist fiir ihn ,Jeiblich, nicht
geistlich zu erkliren. Das wohl bekannteste Zitat hierzu findet sich in
seinem Biblischen und Emblematischen Wérterbuch unter dem Artikel
Leib, Soma: ,Leiblichkeit ist das Ende der Werke Gottes, wie aus der
Stadt Gottes klar erhellet [wird] Offenb. 20.°®” Qetinger denkt sieh nicht
nur das Tausendjihrige Reich als korperlich-sinnlich existent, sondern
auch den ,,Himmel*:

# Vgl M. Jung: Kirche und Juden, S. 92.

 Zitate nach M. Jung: Kirche und Juden, 8. 93f.

# Friedrich Christoph Oetinger: Biblisches Wirterbuch. Neu hg, von Dr. Julius Ham-
berger. Stuttgart 1849, S. 315. Vgl. Reinhard Breymayer: Friedrich Christoph
Oetingers Theologia Emblematica und die Lehrtafel der Prinzessin Antonia von Wiirt-
temherg, In: Friedrich Christoph Qetinger: Die Lehrtafel der Prinzessin Antonia. Hg.
von Reinhard Breymayer und Friedrich Hiuflermann. Berlin, New York 1977, S. IT.
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-Man mufl nicht meinen, daf im Himmel nichts sei als Gott.
Nein, im Himmel ist eine ganze Welt; auf der neuen Erde sind
Girten, Paradies, Friichte, Weinstocke, Biume, Kristalle,
Strome, Edelsteine, Gold, Silber.*®!

Die Stadt Gottes habe alles, ,,was die Augen erfreuen kann; sie ist ganz

sinnlich, [..] die zwei Farben weill und rot leuchten am meisten aus der
Stadt heraus: Die weille aus der Mauer von auflen, die rote aus den Gas-

Friedrich Christoph Oetinger (1702-1782).
Lithografie um 1840

" Zitiert nach: Etwas Ganzes vom Evangelium. Friedrich Christoph Oetingers Heilige
Philosophie. Ausgewihlt und zusammengestellt von Guntram Spindler. Metzingen

1982, 5. 434,

39



sen, welche sind ein Feuer mit Glas gemischt (Offb.15,2).“%? Das Jeru-
salembild Oetingers ist das des Sehers Johannes in der Apokalypse.
Verwirrend bei ihm und den meisten chiliastischen Texten der Pietisten-
viter ist das teilweise vollige Ineinandergreifen der Vorstellungen vom
Tausendjihrigen Reich (zu dem sie sich alle bekennen) und dem ewigen
Heilsreich. Von welchem Jerusalem ist jeweils die Rede?

Dieser Schwierigkeit sicht man sich auch beim Lesen der Erbauungs-
stunden tiber die QOffenbarung Johannes ausgese(zt, welche von dem Er-
finder und Pfarrer Philipp Matth#us Hahn (1739-1790) gehalten wurden.
Hahn beschiftigte sich ebenfalls auvsfiihrlich und kritisch mit Bengels
Lehre und der Johannesapokalypse und stellte genaue Berechnungen zur
GriBe der Stadt Jerusalem an: Eine Seite dieser quadratischen Stadt be-
trage 500 Reisestunden, ,,das macht 250.000 Quadratstunden. Dil} ist ein
erstaunlich grosser Plaz, welcher den 140.sten Teil der ganzen Erd-Fli-
che betriigt. Diese Stadt ist also so groB als Teutschland... Gottes
Herrlichkeit sei ,.,nicht nur geistlich und unsichtbar, sondern wirklich
sichtbar und in die Augen fallend*, eine Herrlichkeit, an der a/le teilha-
ben werden. Die Verbundenheit chiliastischer Vorstellungen mit der
Uberzeugung der ,,Wiederbringung aller Dinge* (apokatastasis panthon)
ist fiir die schwibischen Pietistenviter selbstverstindlich, Anklinge dar-
an finden sich in Hahns Gebet:

., O Gott! du wirst uns einst durch das Sehen erfreuen, was du
uns verheillen, wirst du halten. Auch der Unglaube wird deinen
Glauben nicht aufheben. Wir werden deine Stadt sehen, lauter
Edle werden hinein kommen, aus Juden und Nationen. Die iibri-
gen werden in ihrer Nihe und Licht wohnen. %

Der Laientheosoph Michael Hahn, der die pietistische Landschaft Wiirt-
tembergs zu Beginn des 19. Jahrhunderts am nachhaltigsten prégte
(s.0.), stand zwar auflerhalb des theologischen Kreises der Bengel-Nach-
folger, iibernahm aber grundlegende Gedanken des Bengelschen Sy-
stems. Bengels parallele Sicht von Weltgeschichte und Apokalypse

%2 Ebd., 8. 436.

' Philipp Matthius Hahn: Erbauungsstunden iiber die Offenbarung Johannis. Oder:
Kurze Reden iiber einen jeden Vers derselben; auf alle Tage im Jahr eingetheilt, und
Jjedesmal mit einem dazu gehérigen Liede und Gebete versehen; gehalten von Ph, M.
Hahn, Pfarrer in Echterdingen. Stuttgart 1793, 8. 770.

* Lilwl., 8. 788f. und S. 793f.
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Philipp Matthiius Hahn (1739-1790).
Lithografie um 1830

nennt er allerdings ,.gekiinstelt™.* Obwohl er immer wieder betont, ,,daf
wir in Hufferst bedenklichen Zeiten leben,” plidiert er dafiir, den ,,Plan
unsers Herrn®, ,,Tag und Stunde* seiner Wiederkunft, im Dunkeln zu
{assen: ,,Meine Lieben, so etwas miissen wir nicht wissen wollen.” Im
iibrigen fehlten noch die ,,sichersten Kennzeichen®, z. B. die Verfolgung
der Christen.

¥ ], Trautwein: Die Theosophie Michael Hahns, S. 283, Fullnote 12.

41



., Denken kann man, was man will, auch kann man vermuthen,
und Vermuthungen als solche einem (reuen Freunde sagen.
Aber bestimmt von einer noch ungewissen Sache sprechen, ist
Frechheit, also Unklugheit und Thorheit, das bekenne ich, und
ob es mich selbst treffen sollte.“*

Seine besonnene Haltung zur Auswanderung verhinderte, daB das ,,Aus-
wanderungsfieber” der Jahre 1816/17 nicht noch weiter stieg — so die
von Hartmut Lehmann wiederholt vorgetragene These.*” In Hahns rei-
cher Korrespondenz zeigt sich immer wieder, wie prisent das Thema un-
ter seinen Briefpartnern war. Als Beispiel sei aus einem Brief aus dem
Jahr 1816 zitiert, wo es u.a. um den ,,Fluchtort” geht:

.Doch schopft man auch wieder neue und andere Hoffnungen
und zwar an den ganz eigentlichen Ort zu kommen [Palistina],
wenn nemlich ein Krieg mit der Tiirkey ausbrechen sollte. Doch
diese Sache hat zwar Anschein, ist aber noch bedeutend ferne.
Darum ist es sehr gut, wenn wenig davon geredet wird, und
wenn man denen, die jetzt das Emigrantenfieber haben, die bes-
sere Arznei besserer Hoffnungen verschreibt und eingibt. Denn
dal es Manche so sehr geliistet nach einem bessern Lande auf
Erden, hat seinen Grund in der Natur. Wen es aber in gewisser
Hoffnung des ewigen Lebens nach einer bessern Welt geliistet,
dessen Grund ist von besserer Art, und 148t sich nur in wieder-
gebornen Seelen finden. Freilich sind die Wiinsche und Absich-
ten der irdischen Wanderer sehr ungleich und ich bekenne, da3
ich auch noch ins heilige Land kommen méchte. Doch des
Hermn Wille geschehe!*#8

Hahn 4Rt nur religidse Griinde zur Auswanderung gelten, zeigt jedoch
auch fiir die ,,natiirlichen‘* Motive Verstiindnis.

8 Michael Hahn: 57. Brief (20.6.1814): Von den Vermuthungen {ber die Zeichen der
Zeit. [n: Schriften. 13, Band. Tiibingen 1841, S. 395-408; hier S. 395 und 5. 398.

¥ Vgl. u.a. Hartmut Lehmann: Endzeiterwartung und Auswanderung. Der wiirttember-
gische Pietist Johann Michael Hahn und Amerika. In: Geschichte und Gegenwart.
Festschrift fiir Karl Dietrich Erdmann. Hg. von Hartmut Boockmann u.a. Neumiinster
1980, S. 177-194,

% Michel Hahn: 18. Brief (1816): Ermahnung und Warnmung wegen der in manchen Ge-
meinschaften noch herrschenden MiBbriuchen. In: Schriften. 13. Band. Tiibingen
1841, 5.99-114; hier S. 114.
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Johann Heinrich Jung-Stilling

Obwohl kein Schwabe, darf der badische Hofrat, Augenarzt, Kameralist
und pietistische Autor aus dem Siegerland, Johann Heinrich Jung-Stil-
ling (1740-1817), nicht fehlen, wenn vom schwiibischen Chiliasmus die
Rede ist. Seine Schriften wurden nachweislich ,,auch in Wiirttemberg
viel gelesen”.®® Auch Johann Jakob Friederich beruft sich ausdriicklich
auf thn.

Populir iiber die deutsche Sprachgrenze hinaus war der Roman Heim-
weh, den Jung-Stilling in den Jahren 1793/94 schrieb. Er ist motiviert
von dem Lebensgefiihl,

»man mdochte sich fertig machen und nach Hause reisen; denn
wahrlich, es wird einem schwer, linger in diesem Lande der
Fremdlingschaft auszuhalten, wo man [...] nicht frei mehr
bekennen darf, und wo man Freiheit, Gieichheit und Briider-
schaft zum Ziel hat, die Christen aber davon ausschlieRen will:
sollte man da nicht das Heimweh im héchsten Grade bekom-
men 7

In der Form eines allegorischen Schliisselromans beschreibt Jung-Stil-
ling — dhnlich wie vor ihm John Bunyan in seiner Pilgerreise — den mit
Bewiihrungproben aller Art durchsetzten Lebensweg eines jungen Man-
nes, genannt Christian von Ostenheim, zu seiner ewigen Heimat. Das er-
ste Buch beginnt mit dem programmatischen Satz: .,Selig sind, die das
Heimweh haben, denn sie sollen nach Haus kommen.* Uber Wien, den
Balkan und Konstantinopel gelangt Christian in den Orient, in das Ge-
lobte Land nach Jerusalem. Nun bekommt er als Priesterfiirst die Aufga-
be, die Auserwiihlten awvs allen Nationen zu sammeln und mit ihnen nach

# Dies schreibt Christoph Hoffmann (1815-1885), der spiitere Griinder der Tempelbe-
wegung, in seiner Autobiographie: Mein Weg nach Jerusalem, Teil 1, Jerusalem
1881, 8. 54. Hoffmann schildert hier die Prigung und Umwelt seines Vaters Gottlieb
Wilhelm Hoffmann (1771-1846), des Griinders der Briidergemeinde Korntal — vor
und nach der Jahrhundertwende [1800. Auch sein Vater habe die Schriften Stillings
gekauft und . mit Begierde gelesen und sei auch ,.in personliche Berithrungen mit
dem Verfasser” gekommen. — Vgl. auch die Einschiitzung R. Breymayers, der die Be-
deutung Jung-Stillings fir die wiirttembergische Kirchengeschichte darin sieht, daB
er dic Eschatologie Bengels weithin bekannt gemacht hat. Siehe: Rezension zu Jo-
hann Heinrich Jung-Stitling: Lebensgeschichte |Erstmals 1777-1817]. Hg. von Gu-
stav Adolf Benrath. Darmstadt 1976. In: BWKG 1979, S. 225-235; hier S. 226.
Jobann Heinrich Jung-Stilling: Das Heimweh und der Schliissel zu demselben. Fiinf
Theile in zwei Binden. Stuttgart 1836 [Original 1793, 1794], 2. Bd., S. 269.
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Johann Heinrich Jung-Stilling (1740-1817). Kupferstich in Punktiermanier
von Leonhard Schlemmer nach Johann Heinrich Schrioder. 1810

Der Augenarzt und Autor Jung-Stilling befirderte den Heimweh-Gedanken
und damit das Hinausweh der Schwaben durch seine chiliastischen Schriften,
wie z.B. den Roman Heimweh, den er mit den Worten beginnen ldft: ,, Selig
sind, die das Heimweh haben, denn sie sollen nach Haus kommen."
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Solyma, einem Land in Asien, zu ziehen, um dort ein christliches Reich
zu griinden, dessen Hauptstadt er ,,Ostenheim* nennt. Bezeichnender-
weise bleibt der neue Staat jedoch trotz aller weisen Verordnungen be-
droht, von auBlen wie von innen, letzteres insbesondere durch
»achwiirmer”. Die Frage stellt sich, ob das Heimweh hier nicht ad absur-
dum gefiihrt wird, wenn der Autor ein vorher suggeriertes happy end un-
terliBt. Oder war seine Intention primiir, seine Leser ,geistlich
aufzuriitteln‘? Jung-Stilling beendet jedenfalls seine allegorische Be-
schreibung mit dem Aufruf zur ,.Erweckung®:

~Wer Augen hat zu sehen, der sehe! — und rette sich. [...] Die
Sonne geht unter, der Herbststurm rast, und die Nacht wird kalt,
macht, da ihr unter Obdach kommt!*'

Die Motivik dieses Romans sollte sich noch in anderen Werken und teil-
weise in der historischen Realitiit wiederholen. In seiner sich thematisch
an das Heimweh anschlieenden Zeitschrift Der Graue Mann, die von
1795 bis 1817 erschien, wendet sich Jung-Stilling immer wieder gegen
das MiBverstiindnis, eine real-geographische Auswanderung in den
Osten zu fordern: ,,Jeder bleibe an dem Ort, wohin ihn die Vorsehung
gesetzt hat.*” Von den verschiedenen Deutungen, die der Ort ,,Solyma*
zulifBt und die der Autor auch andeutet, ist eine, daB es sich um den ,,Ber-

“I Ebd., S, 258f.
*2 Johann Heinrich Jung-Stilling: Der Graue Mann. Eine Volksschrift. Niirnberg 1795-
1817; hier Sechstes Stiick (1799), S. 168.
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gungsort™ handeln konnte, an dem sich die Glaubigen wihrend der anti-
christlichen Triibsale sicher fiihlen wiirden, und der nach Bengels
Verstindnis der Offenbarung 12 in RuBland zu vermuten is.

Am verbreitetsten von Jung-Stillings Schriften diirfte die 1799 er-
schienene Siegesgeschichte der christlichen Religion (und der Nachtrag
dazu von 1805) gewesen sein, in der er sich dezidiert auf Bengels ,,herr-
liches System* bezicht und dieses noch ausfiihrt.** Die Rezeption dieser
Schrift unter den schwiibischen Pietistenvitern zeigt exemplarisch ein
Brief Michael Hahns an eine ,liebwerteste Base®. Hahn betont dort,
..daB [er] und Doktor Jung [...] in Ansehung der Zeit und deren Zeichen
recht gleich denken® und er ihr ,.das Buch von Jung, das er iiber die Of-
fenbarung geschrieben hat, samt der Beilage, die noch herauskam®
wirmstens zur Lektiire empfehlen wolle.™

Jung-Stilling unterscheidet klar das neue Jernsalem des Tausendjahri-
gen Reiches von dem himmlischen Jerusalem der ,,neuen secligen und
ewigen Erde*. Erst in letzterem gibt es ,keine Trauer irgendeiner Art,
keine Ursach zu irgendeiner Klage und kein Gedringe von Last und
Miihe [...], sondern Friede und Freude...”, wihrend das erstere ,.bei aller
seiner GroBe und Herrlichkeit doch noch immer irdisch und verging-
lich* sei.®® Vehement verteidigt er die Authentizitit der Apokalypse, die
.kein erdichtetes oder ertriumtes menschliches Hirngespinst sei, son-
dern eine ,.durchaus von Gott eingegebene Schrift*:

,und wahrlich! es bedarf in unsern Tagen auch nur eines ruhi-
gen, vorurtheilsfreien und ernstlichen Untersuchens, so muf}
man iiberzeugt werden, dafl diese Weissagung bis auf die letz-
ten wichtigen Ereignisse, bisher durch alle Jahrhunderte hin-
durch piinktlich erfiillt worden.

In seinem Nachtrag nennt er als die ,,Hauptursache des allgemeinen Ab-
falls** die Ablehnung der Weissagungen der Bibel.”” Er lobt die ,,Ver-
dienste der Juden®, die “allen Vdlckern der Erden zu einem segensvollen

% Johann Heinrich Jung-Stilling; Die Siegesgeschichte der christlichen Religion in ei-
ner gemeinniitzigen Erklirung der Offenbarung Johannis. Niirnberg 1799, 8. 9.

% Michael Hahn: 8. Brief (0. 1.): Von den Zeichen der letzten Zeit. In: Schriften. 12.
Band. 2. Auflage. Stuttgart 1960, S. 68-72; hier §. 70.

% ] H. Jung-Siilling: Siegesgeschichte, S. 5641,

* Ebd., S. 591f.

9 Johann Heinrich Jung-Stilling; Frster Nachtrag zur Siegesgeschichte der christlichen
Religion in einer gemeinniitzigen Erklirung der Offenbarung Johannis. Nirnberg
1805, 8. 5.
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Muster dienen.* Auch Jung-Stilling ist von ihrer ,.gliickseligen Wieder-
kehr [...] zu ihrer uralten Heimat ins Land Canaan® iiberzeugt, .,und mit
diesem merkwiirdigen Zug soll dann auch eine allgemeine Begliickung
aller iibrigen Nationen verpaart gehen.**® Ausfiihrlich bekennt er sich zu
dem Kommen eines irdischen Reichs des Friedens, legt jedoch seine
Skrupel wegen der Waghalsigkeit biblischer Interpretationen erstaunlich
offen:

.»~Aber es ist auch wohl wahr — kann man sich vest darauf verla-
Ben, daB alle diese Weissagungen nichts Anders als das noch
zukiinftige tausendjéhrige Reich bedeuten? — Kénneu sie nicht
auch eine mystische Vorstellung des geistlichen Reichs Gottes
seyn 7%

Der Grund, warum der Chiliasmus in der Geschichte immer wieder ,,ver-
ketzert* worden sel, liege in den unrichtigen und zu sinnlichen Vorstel-
lungen, die man sich von diesem Reich machte, ,,als ob da alle
méglichen sinnlichen Vergniigen erlaubt seyen.“ Charakteristisch fiir
die pietistische Askese klingen seine Voraussagen, es giibe dort keine
~eitele Modenverianderungen, keinen Luxus mehr,

»von rauschenden sinnlichen Vergniigungen, die Leidenschaf-
ten und Reize zur Siinde rege machen, wird man nichts mehr
wissen. Opern und Schauspiele nach dem gegenwiirtigen
Geschmack wird man gar nicht kennen, aber es wird an weit
erhabenern, die Seele zur Andacht stimmenden und das Herz zu
jedem guten Eindruck fiihig machenden Vergniigen gar nicht
fehlen. Mit einem Wort: dieser 1000-jidhrige Sabbath, dieses
Reich des Triumphs iiber alle Feinde des Herrn und der Men-
schen wird iiber alle Beschreibung herrlich sein.*'®

Jung-Stillings Chiliasmus blieb von seinen Zeitgenossen nicht unange-
griffen. Im Vierten Stiick des Grauen Mannes rechtfertigt er sich folgen-
dermaflen:

»Liebe deutsche Mitbiirger! ich bitte um die nidmliche Nach-
sicht, Freibeit und Dultung! Génnt mir und meinen Freunden
das Vergniigen, uns mit Hoffnungen auf jene Welt zu stirken!

% Ebd., S. 171.
“ Ebd., S. 115.
% Ebd., 8. 119,
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LaBt uns ungestort unsere Triume forttrdumen, wenn’s auch
Traume sind! Wir wollen euch auch eure Wiinsche und Plane
auf das Gliick des gegenwiirtigen Lebens ganz und gar nicht
miBgonnen oder streitig zu machen suchen. Wir sind ja alle
Kinder eines Vaters...“!"!

Die vorher als biblische Wahrheiten verkauften Weissagungen nun
plétzlich als ., Trdume* zu entdramatisieren, wie er es hiermit tut, LABt
seine Ausfiihrungen in einem ganz anderen Licht erscheinen und vertiit
— bei aller Leidenschaft seiner Feder -- eine harmlose, spielerische Kom-
ponente in seiner Gedankenzeichnung. Ob diese allerdings von iiber-
zeugten Chiliasten wahrgenommen wurde, kann in Frage gestellt
werden.

Wiirttembergisches Spezifikum

Der Pietismus war nicht notwendigerweise mit dem Chiliasmus ver-
kniipft, obwohl freilich das Ernstnehmen der ganzen Bibel als unmittel-
bares Wort Gottes implizierte, da} man auch den Weissagungstexten
personliche Bedeutung zumaf. Sie standen jedoch weder beim Halle-
schen (August Hermann Francke) noch beim Herrnhutschen Pietismus
(Graf von Zinzendorf, Briidergemeine) im Vordergrund. Anders im
Wiirttembergischen: Hier galt der ,,eschatologische Trieb™ als ,,unaus-
rottbar.!? Konnte schon der Pietismus iiberhaupt hier besonders gut
FuB fassen, so gilt dies umso mehr fiir die chiliastisch-spekulativen Ge-
danken einfluBreicher geistlicher Personlichkeiten. Gegen Ende des 18.
Jahrhunderts orientierten sich die heilsgeschichtlichen Erwiigungen des
Bengelschen Systems mehr und mehr am zeitgendssischen Geschehen,
wobei die groen politischen Erschiitterungen jener Epoche bei vielen
wiirttembergischen Pietisten eine ,eschatologische Radikalisierung™
(Hartmut Lehmann) bewirkten. ,,Fasziniert [blickten sie] auf die neuen
Zeichen der Zeit und fiihlten sich mitten in das endzeitliche Geschehen

10t T, H. Jung-Stilling: Der Graue Mann. Viertes Stiick (1798), §. 5.
2 ] Berner: Die Stellung der Herrnhuter in Wiirttemberg im Anfang des 19. Jahrhud-
nerts. In: BWKG 1904, §. 1-25 und S. 125-143; hier S. 15.

48



hinein versetzt.“'™ In diese Zeit (1800) fillt auch die verbreitete Schrift
des Winzerhduser Pfarrers, Johann Jakob Friederich, der seinen Glau-
bens- und Hoffnungsblick sehr phantasiereich auf das demniichst zu be-
ginnende Tausendjiihrige Reich richtet.

Daf} die besondere Ausprigung des Chiliasmus in Wiirttemberg nicht
nur eine Ausgeburt der schwiibisch-pietistischen Hausgeschichtsschrei-
bung ist, sondern auch von auen wahrgenommen wurde, zeigen die ta-
gebuchartigen Berichte des Herrnhutschen Reisepredigers Furkel aus
den Jahren 1809 bis 1815. Als ,,Diasporaarbeiter* in Wiirttemberg unter-
wegs, war er ,.seltsam beriihrt” ob der ,,wundersamen Kraft”, welche da-
mals die pietistischen Gemeinschaften beherrschte,

ihr sehnsuchtsvolles Warten auf die Wiederkunft Christi, ihr
im Unsichtbaren lebendes und webendes Hoffen und Sich-Vor-
bereiten auf das nahe Ende dieser gegenwirtigen Weltzeit und
den baldigen Anbruch der herrlichen Vollendung des Reiches
Gottes.*!%

. Die Herabkunft des Kanigs aller Konige vom Himmel". Lithografie um 1850

1" H. Lehmann: Vergangenheit, S. 60.
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. Die Wiederkunft Christi nach der Offenbarung”. Chromolithografie nach
Heinrich Rustige, um 1880

Besonders hoch sei die Aufregung in der Umgebung von Winzerhausen/
Marbach gestiegen, was natiirlich mit dem dortigen Pfarrer Friederich
zusammenhing. Immer wieder waren die Zuhorer irritiert, da3 ihr
Haupithema bei Furkel und seinen Mitbriidern nicht auftauchte, so wur-
de er nicht selten auf dieses Defizit angesprochen: , Ihr Gemeinbriider
verkiindigt das reine Evangelium! Aber warum sagt ihr nichts von der
Offenbarung Johannis und den kiinftigen Dingen?* Selbst Kindern fiel
dies auf, ein Sohn habe seinen Vater nach Furkels Ansprache in Wald-
dorf gefragt:

,.Der Mann hat viel Schénes vom Heiland gesagt. Wic kommt es
aber, daf er nichts von der Offenbarung Johannis erwahnte?*'%

0+ J, Berner: Stellung der Herrnhuter, S. 13,
5 Ebd,
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Nach Furkels Beobachtung beschrinkt sich die biblische Lektiire der
wiirttembergischen Pietisten hauptsichlich auf die Offenbarung, ,.und
mit der wird jetzt alles verglichen, was in der Welt vorgeht.“'® Schon im
Jahr 1809 (wohl im Zusammenhang mit der neuen Liturgic) wird das
Thema Verfolgung und Auswanderung in den Versammlungen stunden-
lang erdrtert und auf Weihnachten erwartet

-und deswegen allerlei eingepackt, auch Butter und andere
Nahrungsmittel. Manche sind der Meinung, daB man die nach
der neuen Liturgie getauften Kinder zur Auswanderung und
Erbauung des neuen Jerusalem nicht mitnehmen diirfe.*™”

Furkel erklért sich dieses wiirttembergische Spezifikum mit dem ,,Druck
der Zeitnéte™, unter dem viele lernten, ,nach unverginglichen Giitern
sich [zu] sehnen.” Dazu seien besonders geisteskriftige Personlichkei-
ten aufgetreten und religitse Strémungen gekommen, ,die sich ganzer
Kreise bemichtigten und mit geheimnisvoller Kraft im Volke weiter
verbreiteten”.'™ Johann Jakob Friederich war eine dieser charismati-
schen Gestalten.

1% Ebd. (Bericht aus dem Jahr 1810).
107 Ebd
198 Ebd., S. 1 (Bericht aus dem Jahr 1811).
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Johann Jakob Friederichs Bilder von
Jerusalem

Biographisches

Ob und auf welche Weise Johann Jakob Friederich bereits im Elternhaus
religi6s sozialisiert wurde, geht aus den spirlichen Uberlieferungen zu
seiner Person nicht hervor. Bekannt ist, daf} er als Sohn eines Schneider-
obermeisters und seiner Frau am 25. November 1759 in Backnang gebo-
ren wurde, dort die deutsche und lateinische Schule besuchte und schon
nach seiner Konfirmation fiir zwei Jahre im Pfarthaus von Rudersberg
und anschlieBend in der Lateinschule seiner Heimatstadt selbst unter-
richtete.'™ Diese Tétigkeit setzte er im Herbst 1777 im Hause Philipp
Matthius Hahns in Kornwestheim fort, wo er dessen vier Séhne ,,in den
Sprachen® unterwies. Obwohl sein urspriinglicher Plan war, zum Studi-
um nach Halle zu gehen, um ,,Missionarius bei den Heiden in Ostindien™
zu werden, brachte es ,,sein seliger Pfarrer Hahn“, wie er sich ausdriick-
te, dahin, daBb er ab Herbst 1778 in Tiibingen Theologie studierte. Wie-
der kam er in Beriihrung mit einer prigenden Personlichkeit, dem von
Bengel beeinfluBten Magnus Friedrich Roos, den er mit einigen anderen
Studenten jeden Donnerstagnachmittag besuchen durfte, ,,da er uns dann
einige Stunden einen sehr zweckmifigen und erbaulichen Unterricht
iiber die Heilige Schrift und Kirchengeschichte gab.“ Nach seinem Stu-
dium war Friederich an verschiedenen Orten Vikar und Hauslehrer, auch
nochmals fiir kurze Zeit bei ,,seinem alten Freund® Hahn in Echterdin-
gen. Schon zu dieser Zeit fiel seine Vorliebe fiir das Alte Testament und
fiir morgenlindische Reisebeschreibungen auf, jedenfalls erwihnt dies
der Dekan in seinem Zeugnis:

.Hat nicht unfeine Gaben [...], vornehmiich im Hebriischen
gute Kenntnisse, daBl Visitator noch keinen Vikar angetroffen,

'™ Die folgenden Ausfilhrungen entnahm ich dem Aufsatz von Friedrich Frits: Johann
Jakob Friederich (1759-1827). Ein Kapitel vom Glauben an cinen Bergungsort und
an das Tausendjiihrige Reich. In: BWKG 1937, S. 140-194; hier S. 162-164. Dies ist
iibrigens die einzige lingere Abhandlung, die zu Friederichs Schrift m.W. existiert —
aufer den zeitgendssischen Reaktionen. Bei allem Verdienst, der Fritz zukommt,
kann nicht iibersehen werden, welcher ideologischen Richtung (1937) er in Bezug auf
das Judentum anhing, vgl. ebd. 5. 155, Fulinote 8b.
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der seine Studia privata so regelméBig einrichtet. Die hebriische
Bibel hat er den Biichern nach in lauter kleine Binde einbinden
lassen und mit Papier durchschossen, wo er bei jedem Wort oft
die Varianten, besonders aber die eigentliche Bedeutung
bemerkt [...]. Daneben sammelt er alles, was iiber das gelobte
Land und Arabien, auch Syrien geschrieben worden, und daraus
die Bibel zu erlautern.

110

Der Efrs v nabe.

-

Fhal.le, 5.

Johann Jakob Friederich (1759-1827)

Der Theologe J. J. Friederich entwickelte eine naive,
bilderreiche Jerusalemsehnsucht, die er 1800 als

W Glaubens- und Hoffnungsblick” schriftlich niederlegte.
Er fand sein Jerusalem spdter in der Gemeinde Korntal,
deren erster Pfarrer er war.

% Zitat nach F. Fritz: Ein Kapitel, S. 163.
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Die Stelle eines Feldpredigers schlug er ,.,ohne weiteres Bedenken® aus.
Nach Stationen in Esslingen und Urach wurde er schlieBlich im Jahr
1795 Pfarrer in Winzerhausen, einem zwischen Marbach und Heilbroun
gelegenen ,,wiirttembergischen Lehen der Herren von Schiiz". Dort be-
gann nun seine intensive chiliastische Phase, deren schriftstellerischer
Niederschlag der Glaubens- und Hoffnungsblick des Volkes Gottes in
der antichristischen Zeit (1800) ist. Dieses Werk hitte ihn beinahe um
sein Amt gebracht (s.u.).

Tatsdchlich um sein Amt brachte ihn der erwihnte Streit um die neue
Liturgie im Jahr 1809. thren Gebrauch lehnte Friederich kategorisch ab.
Sein radikales Einstehen fiir die Gewissensfreiheit scheint dem Klischee
vom schwibisch-pietistischen Eigensinn zu entsprechen. Er selbst sah
sich in der Reihe der Mirtyrer, die um der Wahrheit willen leiden miis-
sen. Nachdem ihn die Vorladung zum Oberhofprediger Siiskind erreicht
hatte, schrieb er an den Dekan:

,,Gott wolle mich stiirken, daB ich von seiner Wahrheit, von der
ich iiberzeugt bin, keinen Schritt weiche. Kurz vorher [...] hatte
ich von Hus gelesen, wie dieser der Wahrheit treu geblicben.
Dies stiirkte mich.“'"

DaB die langwierigen Auseinandersetzungen letztlich mit seiner Entlas-
sung endeten, ging wesentlich auf die Angst der Kirchenleitung vor Aus-
breitung des Separatismus zuriick - Angst vor dessen ,Sprengstoff”. Der
Dekan berichtete, das Ansehen, das Friederich schon vorher als Apoka-
lyptiker bei den Pietisten genossen habe, sei durch seine Ablehnung der
neuen Liturgie noch vergrofiert worden, und der Zulauf von Fremden
habe seitdem auffallend zugenommen.'" So ,.entsetzte schlieBlich der
Konig personlich Friederich seiner Stelle und wies an, diese nunmehr
,mit einem verniinftigen [...] von aller Seuche des Pietismus entfernten
Lehrer* wiederzubesetzen. Friederich und seiner Familie dagegen wur-
de Schorndorf als Aufenthaltsort zugewiesen, wo er unter besonderer
Aufsicht der Ortsobrigkeit stehen sollte. Daraufhin machte der mit ei-
nem schr geringen Ruhegehalt ausgestattete Entlassene den schlauen
Gegenvorschlag, ihn doch nach Leonberg ziehen zu lassen, das ,.an kei-
ner Chaussee oder sonstigen gangbaren Stralle liege®, wo es sich also
billiger leben lieBe. Das Staatsministerium ging darauf ein — ohne wohl

" Ebd., 8. 172,
"2 ygl. ebd., 5. 179.
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eine Ahnung von dem viel entscheidenderen Motiv zu haben, némlich,
daB sich in Leonberg ein ,.Kreis gleichgesinnter Freunde* befand.’* Ei-
ner aus diesem ,,Leonberger Briiderkreis* war Gottliecb Wilhelm Hoff-
mann, der spitere Begriinder der Briidergemeinde Kormntal.

¥ Vgl ebd., 8. 181f. Friederichs Lebensweg wird im Kapitel ,Jerusalem in Korntal®
weitergefiihrt.
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Friederichs Glaubens- und Hoffnungsblick -
der Rahmen

Die erste Auflage von Friederichs Schrift erschien anonym mit dem aus-
fiihrlichen Titel: Glaubens- und Hoffnungs-Blik des Volks Gottes in der
antichristischen Zeit, aus den géttlichen Weissagungen gezogen von
Irendus U--us. Im Jahr Christi 1800, gewidmet allen denen die auf das
Reich Gottes warten. Gedrukt im Monat October 1800.'"* Das Pseudo-
nym , Irendus U--us* kénnte darauf hinweisen, dall Friederich sich mit
den chiliastischen Ideen der frithen Kirchenviiter auseinandergesetzt hat-
te und sich in der Tradition des Ireniius verstand.

Das Werk beginnt mit einem Zitat aus Bengels Reden iiber die Offen-
barung: ,,Wann die Jahreszahl bis auf 1800 steigt, so wird es nicht weit
von dem Ziele seyn.” Dieses BewuBtsein, Zeuge von groflen, ,.theils
schrockliche[n], theils erfreuliche[n]* Dingen zu sein, ,,welche nach
dem prophetischen Wort von jezt an in einer Schnelle erfolgen miissen®,
gibt den Tenor seiner Schrift an.'"” Die¢ gegenwiirtigen Perioden, die mit
dem Jahr 1800 anfangen und ,,ohngefihr bis 1810, 1815, 1820, hoch-
stens bis 1836 fortdauern wiirden, seien ,die allerwichtigsten in der
ganzen Welt- und Kirchen-Geschichte: indem innerhalb dieser wenigen
Zeit der Non-Chronus ablauft, und das Geheimnis Gottes vollendet
wird.“""® Die Uberzeugung, in einem menschengeschichtlich entschei-
denden Zeitalter zu leben, ist nach Ernst Topitsch fast in jeder Genera-
tion verbreitet, in besonderer Ausprigung jedoch wihrend der ,,wissen-
schaftlich-industriellen Revolution.“!"?

' Diese erste Auflage befindet sich im LKA Stuttgart. Ich beziehe mich stets auf die
zweite Auflage der Schrift aus der Wiirttembergischen Landesbibliothek mit dem Ti-
tel: ,,Glaubens- und Hoffnungs-Blick des Volks Gottes in der antichristischen Zeit
aus den giittlichen Weissagungen gezogen. Im Jahre Christi 1800. Gewidmet dem der
auf das Reich Gottes wartet. Zweyte vermehrte und verbesserte Auflage. Gedrukt im
Monat Mirz 1801 (Abkiirzung hier: GHB). Eine dritte, neu bearbeitete Auflage er-
schien 1857 im Selbstverlag von Gottlieb Ade, Stuttgart.

" GHB, §. 1.

" GHR, 8. 2.

"7 Ernst Topitsch: Strukturwandel der Weltauffassung im wissenschafltich-industriellen
Zeilalter. In: Peter Eicher (Hg.): Gottesvorstellungen und Gesellschaftsentwicklung.
Miinchen 1979, §. 15-35; hier S. I5.
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Im Haupittetl beschreibt Friederich, wie er sich das Tausendjihrige
Reich en detail vorstellt: zuniichst den |, Zufluchtsort® fiir das Volk Got-
tes in Israel, dann die ,herrlichen Verheilungen fiir dieses L.and und
insbesondere die Stadt Jerusalem sowie das Reisen dorthin. Er beendet
seine Ausfithrungen mit dem Schlufikapitel ,,Bitte um baldige Errettung
aus der Gefangenschaft und Einfiihrung ins verheissene Land®, was er
als mit Bibelstellen gespicktes Gebet formuliert:

.50 wende dann nun, o Herr, da die Zahl der Jahre, daf Israel
unter den Nationen zerstreuet seyn solle Dan. Cap. 12, 7,
Offenb. 10,6,7, Cap 11. V.1.2, abgeloffen ist, und das Geheim-
nifl Gottes, wie du deinen Knechten den Propheten evangelisiret
hast, nun bald vollendet seyn wird, Off 10, 5-7, wende also
jezund unser Gefingnif’ und bringe dein gefangenes Volk nach
Zion zuriike [...].“1"*

Mit groBer Selbstverstiindlichkeit und Selbstsicherheit stellt Friederich
die Zeitdiagnose und sichert alles biblisch scheinbar hieb- und stichfest
ab. Schon einleitend und auch zwischendurch zieht er theologische Ko-
ryphien als secine Geistesgenossen heran, wie Oetinger, Roos, Typke,
Jung-Stilling und natiirlich Bengel, von dessen Erklirter Offenbarung er
auch einige Abschnitte im Anhang abdrucken lidf3t. AuBlerdem hiingt er
noch eine ,,Merkwiirdige Rede eines lrrlinders [!] in Betref der Zukunft
Christi und des tausendjdhrigen Reichs, gezogen aus der allgemeinen
deutschen Zeitung* an, die am 7. Juni 1800 im irléindischen Unterhaus
in Riicksicht der Vereinigung Irlands mit England* gehalten wurde und
— ,merkwiirdig® genug! — im Tenor seinen eigenen Ausfiihrungen ent-
spricht. Mit einem Lied ,,Aus dem Gesangbuch der evangelischen Brii-
dergemeine” endet das Werk.'"”

Die Hauptfrage, die Friederich in seiner Schrift angesichts des Bevor-
stehenden fiir sich und fiir andere beantworten will, ist, ,,wie wird es mir
und den Meinigen jezt und ins kiinftige dabei ergehen [...] — und was ha-
ben [wir], wann die jetzige wichtige Crisis vorbey und der groBe Kampf
ausgekimpft seyn wird, endlich zu gewarten?*'* Dabei ist sein Anlie-
gen, Trost und Glaubensstirkung zu vermitteln — nach dem Motto ,, TT5-

18 GHB, S. 183f.

"% Die Quelle des als chiliastisch einzustufenden Liedes erstaunt und zeigt, dafl bei den
Herrnhutern — entgegen Furkels Praxis — dieses Thema zumindest existierie.

12* GHB, §. 1.
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stet, trostet mein Volk, redet ihme ans Herz”, denn, so seine
Uberzeugung, 11 solcher Zeit der Noth kénnen wir ohne solche trstli-
che[n] Verheissungen ohnmoglich durchkommen,“'?'

Missionarische Absichten verfolgt Friederich nicht, explizit nennt er
die eingeschrinkte, auserwihlie Ziclgruppe seiner Schrift: Sie sei ,ei-
gentlich nur fiir Liebhaber des prophetischen Worts und der heiligen Of-
fenbarung bestimmt, bei denen die Haupt-Summa der Offenbarung nach
Bengels System und Erkldrung vorausgesezt werden darf.” So ist es
auch nur folgerichtig, dafl die Verbreitung seiner Schrift privat erfolgte,
nicht iiber den Buchhandel. Der Apotheker Bernhard Friedrich Balz in
Lauffen, wohl ein Freund Friederichs, da er auch die Druckkosten vor-
geschossen hatte, iibernahm die Versendung:

,...an Kaufmann Johann Friedrich Josenhans in Leonberg 120,
an Stadtpfarrer Pregizer in Haiterbach 45, an Frau Geheimrat
Kapff in Tiibingen ungefihr 18, an Buchbinder Enslin in Kirch-
heim u.T. 152, an Schneider Hef in Miinsingen 50, an Gottlieb
Conrad, Weber in Marbach 50, an Schneider Schwind in Stutt-
gart 16, an Apotheker Dieterich in Sulzbach a.M. 25 Stiick...“'#

Wie in dem spiiteren Bericht des Konsistoriums zu lesen ist, erfolgte die
Versendung ,,nach der Anweisung des Pfarrers [...], iibrigens allein an
Personen, welche in den Kreis der niheren Bekanntschaft des Pfarrers
gehoren.“'? Demnach hatte Friederich Kontakte zu den ,,seligen” Pregi-
zerianern, von deren ,, Anhingerin Frau Staatsrat Kaptf*" in Tibingen
(wohl identisch mit Frau Geheimrat Kapff) beispielsweise berichtet
wird, es sei bei ihr ,,ein Gemisch von allen méglichen Sekten anzutref-
fen*, es kinne ihr aber kein moralischer Makel, sondern nur frommer Ei-
gensinn und verschrobener Mystizismus nachgesagt werden.'” Falls —
was freilich unzuliissig ist — von der Charakterisierung einer Adressatin
auf alle geschlossen werden konnte, wiire die Seelen- und Geistesver-
wandtschaft Friederichs mit seiner Zielgruppe recht eng gewesen, wie
die Lektiire seines Werks zeigt,

2 GHB, 8. 3.

122 Diese Angaben sind das Ergebnis einer Befragung durch den Dekan in Marbach, vgl.
F. Fritz: Ein Kapitel, S. 168f.

123 Vol Unterthiinigster Bericht und Gutachten des H. Consistoriums vom 7. Juli 1801,
LKA, A 26, Nr. 459, 8. 2.

124 Ygl. J. Berner: Stellung der Herrnhuter, 8. 23. (Reisebericht von Furkel aus dem Jahr
1810: Daher ist die Aussage hier natirlich nur unter der Voraussetzung relevant, daB
Frau Kapff auch schon 10 Jahre friiher so zu charakterisieren war).
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Die erste Auflage umfafite ,,ungefihr 700 Exemplare*'®, spiter ist
von 1000 die Rede, womit wahrscheinlich beide Auflagen zusammen
gemeint sind.’*® Offensichtlich sind bis Anfang Juli 1801 sdmtliche
Schriften verteilt worden, da Friederich, ,,um gnidigsten Befehl
d.3.d.M. unterthdnigst Folge leisten zu konnen®, nimlich dem Dekan in
Marbach drei Exemplare vorzulegen, diese ,,von guten Freunden zu-
riickfordern* muBte.'*

%5 Unterthéiinigster Bericht, S. 2.

1% Vgl. F. Fritz: Ein Kapitel, S. 168.

127 Vol. Schreiben des Specials aus Marbach an den Durchlauchtigsten Herzog vom 6.
Juli 1801, LKA, A 26, Nr. 459,
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Das Gemilde vom Tausendjihrigen Reich

Bevor Friederich seinen Glaubens- und Hoffaungsblick niher beschreibt,
macht er den Lesern seine ihm eigene Interpretationsweise der ,,prophe-
tischen Spriiche* klar. Er rechtfertigt sein eklektizistisches und biblizi-
stisches Vorgehen und nimmt dadurch Kritikern, mit denen er offen-
sichtlich rechnet, von vorneherein die Argumentationskraft. Manche sei-
ner angefiihrten Bibelstellen, so rdumt er ein, gingen zwar ,,nicht directe
noch allein auf die Zeiten des Millenniums*, die géttlichen Verheiungen
,»leiblicher und geistlicher Wohlthaten wiirden aber erst dann ,,aufs voll-
kommenste* erfiillt werden, weil erst in dieser Zeit der dazu erforderliche
Gehorsam™ gegeniiber Gottes Geboten geleistet werden konne.'” | Die
buchstibliche Erklirung der Propheten A.T. ist der Auslegungsart, die
der heilige Geistim N.T. davon macht, gemiB*, stellt er lapidar fest, die
wahre Hermeneutik sei also aus der Bibel selbst zu lernen. Friederich ist
allerdings klug genug, anzumerken, daBl der ,,sensus literalis* den ,,sen-
sum spiritualem* nicht ausschlieBt, sondern beides zusammengehére. Er
macht darauf aufmerksam, daB sich die alttestamentlichen Weissagungen
teilweise auf die irdische Stadt Jerusalem und das irdische Land Israel
»-im Millennio® beziehen und gleichzeitig auch Vorbilder des neuen Him-
mels und des neuen Jerusalems seien.'”

Ein Zufluchtsort

Fiir Friederich und seine chiliastischen Zeitgenossen war s unstrittig,
daB die wahren Gldubigen bald antichristlichen Verfolgungen ausgesetzt
sein wiirden. Fiir diese Zeit, so schreibt Friederich, habe der Herr . ,ohne
Zweifel [...] auch einen Zufluchts-Ort ersehen.” Seiner Ansicht nach lie-
gen keine hinlinglichen Griinde vor, diesen Ort anderswo als im Lande
Kanaan zu suchen.'® (Diese Griinde sollte es aber fiinfzehn Jahre spiiter
geben). Allerdings, so schrinkt er die Festlegung auf Israel wieder ein,
kdnne man, wenn die Verfolgungen angehen, vielleicht auch in anderen
Lindern eine Zuflucht finden, z. B. im asiatischen Rufiland oder in den

' GHB, S. XL
12 GHB, S. XIIf.
" GHB, §. 5.
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entfernteren Gegenden von Amerika. ,,Allein man tritft in der ganzen
heiligen Schrift keine so groBe[n] VerheiBungen fiir irgend ein Land an,
wie fiir das Land Israel.“"' Die Frage des Zeitpunktes, zu dem der Ber-
gungsort aufgesucht werden soll, beantwortet Friederich so:

.Wenn [...] in einem Lande die antichristische[n] Verordnungen
aufkommen; wenn Babylon anfingt zu republikanisiren, ja
Zwangsmittel zur Annahm der neuen Verordnungen anzuwen-
den: so weiche man, so bald der Herr eine Thiire ins Land Israel
ofnet, aus den antichristischen Lindern, und lasse sich nicht
durch Versprechungen von Freiheit und dergleichen blenden,
noch zum Dableiben bewegen.“'*

Die drohenden Konsequenzen eines nicht rechtzeitigen Auszugs schil-
dert er mit einem Zitat des Theologen Typke, der voraussagt, dal das
Licht des Evangeliums durch die Neologie (also die aufgeklirte Theolo-
gie) ganz verschwinden werde, weshalb es die Nicht-Geflohenen ,.sehr
schwer haben* wiirden,'** Das Motiv der Drohung stellt einen beliebten
Topos dar, wenn es um chiliastische Auswanderungsbewegungen geht,
stiirkt es doch die Motivation zur ,Flucht‘. Ebenfalls motivierend konnte
Friederichs Uberzeugung wirken, im Falle der Auswanderung zu den
Privilegierten zu gehoren:

.. Wir, die wir uns nach Jerusalem ins Land Isracl werden bege-
ben haben, sind alsdann vor allen andern Glaubigen, die nicht
dahin gezogen sind, vorziiglich gliicklich. [...], wir werden die
Erstlinge in der neuen christlich-israelitischen Haushaltung
Gottes und werden zuerst der groBien Giiter des tausendjihrigen
Reichs theilhaftig.*'*

Was Friederich in unmittelbarer Nihe glaubte, wurde knapp eineinhalb
Jahrhunderte spiter mit der Griindung eines souverdnen israelischen
Staates Realitit:

¥ GHB, S. 6.

32 GHB, S. 9f.

¥ GHB, S. 10. Von Typke erschien ein Jahr zuvor das Werk: ,,Welch’ Zeit ist es im Rei-
che Gottes? Anno 1799, aus der Otftenbarung Johannis beantwortet von Heinrich Au-
gust Typke, Superintendenten zu Dobrilugk in Sachsen. Gorlitz, gedruckt beym
Buchdrucker Burghart.

14 GHB, S. 88.
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»~Ganz gewil werden in kurzer Zeit von Seiten der europiischen
Regierungen die Juden di¢ ErlaubniB bekommen in ihr altes
Vaterland zuriickzukehren, unter Garantirung der europidischen
Miichte, um daselbst ihre eigene Staats- und Kirchenverfassung
wieder herzustellen.*

Hatte er vorher ausdriicklich stets von einem ,,Zufluchtsort” in Israel ge-
sprochen, so bringt er nun einen weiteren Aspekt mit ein, nimlich die
Hoffnung, es moge ,JJedem* gestattet sein, ,.gleichfalls dorthin zu zie-
hen, um die Morgenlinder nach europiischer Art zu civilisiren und an-
zubauen. Da es dann Jedermann freystehen wird, dahin als Colonist zu
gehen.“'* Dieses zweite Motiv hat fiir ihn einen bemerkenswerten Stel-
lenwert, er greift es einige Kapitel spiter nochmals auf: Die Erlaubnis,
als Kolonisten ins Land Kanaan zu ziehen, werde kommen, ,,um selbige
fruchtbare Linder nach européischer Art zu civilisieren und den europii-
schen FleiB und Betriebsamkeit dorthin zu verpflanzen.*'*® Die Kombi-
nation, sich am Zielort sowoh! vor den antichristlichen Triibsalen
schiitzen als auch das eigene Sendungsbewufitsein ausleben zu wollen,
indem man europiisches Know-How in unterentwickelte Linder bringt,
offenbart die doppelte Funktion einer solchen Bewegung, ndmlich reli-
gitsen und sdkularen Interessen zu dienen, Daf beides, besonders in der
Kombination, handlungsleitend wirken kann, zeigt die spitere histori-
sche Entwicklung.'*’

Nochmals duBert sich Friederich zu dem Zeitpunkt, wann die Gliubi-
gen zu gehen hiitten. Es sei genau dann, ,,wo Gott den Regenten das Herz
lenkt, sein Volk [die Juden] ziehen zu lassen®, dann sollten sie sich an
die Juden anschlieBien. . Indessen aber” — und dies heiftt politischer Quie-
tismus par excellence — ,,miissen wir stille seyn, und jeder im strengsten
Gehorsam seinem Fiirsten treu und auf seinem Posten bleiben.” Er ruft
zum ,,Warten® auf, da ¢in Auszug ,,weder des Herrn Wille noch thunlich
und rathsam® sei, ,,s0 lang auch Klein-Asien, Syrien und Canaan unter
gegenwirtiger [tiirkischer] Verfassung stehen,“!*

5 GHB, 8. 11.

1’ GHB, S. 162.

"7 Damit sind die Auswanderungen nach Ruiland (1816-1819) und nach Paliistina (ab
1868) gemeint. — Ubrigens ist deutlich, daB Friederich noch vor der nationalstaatsbe-
stimmten Epoche lebte, vielleicht miiite man sonst stets ,,deutsch® lesen, wo ,.euro-
péisch® steht.

¥ GHB, S. 11f. Dieser Passus fehlte in der 1. Auflage.
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Ausnahmsweise nimmt er Bezug auf das real existierende Land, sonst
spricht er fast durchgehend von ,.Israel”, was einem biblisch-mythischen
Konstrukt entspricht, das nach chiliastischem Verstindnis erst in der
tausendjihrigen Friedenszeit irdische Wirklichkeit sein soll. Nun be-
schreibt er die topographischen Gegebenheiten dieses Landes in allen
Einzelheiten, die Gebirge, Wiisten, Héhlen, die sich bestens als Schutz-
rdume eigneten. Als ,.Schlupfwinkel® hiitten sie ehedem auch den ,,Pro-
pheten und Glaubigen alten Testaments™ gedient, wenn diese verfolgt
wurden. Auch aufgrund des optimalen Klimas habe das Land Israel ,.ei-
nen unvergleichlichen Vorzug®,

,»s0 ist die Winterkilte daselbst fiir uns Europier und Deutsche
von gar keiner Bedeutung, dafl man demnach, wenn die Verfol-
gungen durch den Antichrist auch etliche Jahre wiihren, den-
noch mit der Hiilfe des Herrn diese Drangsals-Zeit daselbst
wird aushalten kdnnen.*!*

Erst am Schluf} seiner Hymnen auf dieses Land erwihnt er die ,,Heilig-
keit** der Stitten, da iiberall die ,,Fullstapfen heiliger Minner und Knech-
te Gottes, ja die FuBlstapfen des Sohnes Gotles, des Jehovah, des Gottes
Israels™ aufzuweisen seien. Seiner Meinung nach tut auch die von ihm
abgelehnte und als ,abgéttisch* benannte Wallfahrtspraxis der ,,Ehrwiir-
digkeit* dieser Orte keinen Abbruch. SchlieBlich seien auf diesem
Stiickchen Erde ,,Dinge geschehen [...], durch welche alle Nazionen [!]
noch selig werden.*'*

VerheiBungen fiir Israel

Die Exklusivitit Israels stellt Friederich in seiner Schrift stark in den
Vordergrund. Er referiert ausfiihrlich die biblischen VerheiBungen fiir
das Land Israel, sie sind fiir ihn ,.groB, tréstlich, herrlich™ und gelten, wie
er immer wieder betont, ,.nicht nur Israel nach dem Fleisch®, also den Ju-
den, sondern auch den ,,Glaubigen aus den Nazionen, welche unter der

1% GHB, S. 14.

M0 GHB, S. 15. Mit dieser Bemerkung gibt er sich als Anhiinger einer theologischen
Richtung zu erkennen, die den dualistischen Ausgang der Menschheitsgeschichte
{Himmel versus Holle) ablehnt und stattdessen die ,,apokatastasis panthon® (die Lch-
re von der . Wiederbringung aller Dinge®) vertritt. Diese Lehre ist im theosophischen
Pietismus (Oetinger, Ph.M. Hahn, Michael Hahn) zentral (s.0.).
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antichristischen Drangsal ihre Zuflucht ins Land Israel nehmen.* Alle
Weissagungen fiir das heilige Land Israel, die heilige Stadt Jerusalem
und den heiligen Berg Zion, die die Propheten schon vor mehreren tau-
send Jahren aufgeschrieben hitten, wiirden jetzt erfiillt, und zwar ,,ctwas
weniges noch vor, das meiste aber in dem nun bald mit Macht einbre-
chenden Konigreich bey der Vollendung des Geheimnisses Gottes. ™!
Er ruft die Elenden und Verfolgten auf, ihre Blicke ins Morgenland zu
richten, denn ,,bey dem antichristischen Jammer haben wir nirgends her,
aus keinem andern Land noch Ort Hiilfe zu gewarten, als allein vom Ber-
ge Zion. "'

Seine universalistische Heilssicht wird noch deutlicher, wenn er eini-
ge Seiten spiiter betont, ,,nicht nur das Volk Gottes, sondern iiberhaupt
alle, die im Elend herum ziehen, alle Verfolgte und Unterdriickte® sollen
ihre Blicke nach Zion und Jerusalem wenden. Mit zahlreichen Bibelstel-
len unterstreicht er seine Aussage, dort wiirde ,,Jehova Christus ihrer al-
ler Hirte* sein, aus Israel und allen Nationen wiirde eine einzige Herde
werden. Die Frage der leibhaftigen Wiederkunft Christi bleibt seltsam
im Nebel, Es sei . nicht wahrscheinlich [...], daB Christus sichtbarlich auf
dem Thron Davids zu Jerusalem regieren werde,” ein ,,Nachkommling
aus Davids Familie* werde diese Rolle einnehmen.'** Der Berg Zion sei
der kiinftige Sitz des Konigreichs Gottes, einer ,,Theokratie, nicht aber
Republik®, dort ist auch der kiinftige Ort des Priestertums und des neuen
Tempels."

Man kann sich des Eindrucks schlecht erwehren, dall Friederichs Vor-
stellungen teilweise etwas durcheinander geraten, sein eklektizistisches
Vorgehen bringt nicht wenige Widerspriiche oder zumindest Unklarhei-
ten mit sich. Spricht er an vielen Stellen von ,,allen Nationen®, die teil-
haben werden am Konigreich Gottes, so erwihnt er doch die
.widerspenstigen Volker, die Heiden, die dem Volk Gottes nicht die-
nen werden: . die werden umkommen und verwiistet — Jes. 60, 12. ja mit
einem cisernen Scepter zerschmettert werden. Ps. 2, 9°.'% Diese AuBe-
rungen scheinen zu seinem grundsitzlich harmonischen Tenor nicht zu

¥ GHB, S. 17.
2 GHB, S. 20.
1“3 GHB, §. 24f.
¥ GHB, 8. 27.
3 GHB, S. 26.
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passen. Sein Schwerpunkt liegt klar auf den positiven ,,VerheiBungen®,
ganz verzichtet er aber nicht auf die ebenfalls im biblischen Fundus vor-
kommenden Gerichtsankiindigungen.

Friederich stellt sich fiir das kiinftige Konigreich vor, daB ,,auf den
Rathhiusern die Gerechtigkeit wohnen* wird, ,,wenn die gottlosen Rich-
ter weggeschafft und wie gemeine Menschen zu Grunde gegangen seyn
werden. Ps. 82, Offensichtlich gab es schon vor der despotischen Herr-
schaft des ersten wiirttembergischen Konigs Griinde, mit der staatlichen
Verwaltung unzufrieden zu sein. Friederichs Hoffnungblick richtete sich
auf das Ideal eines gerechten Dorfes:

.In einer jeden Stadt oder Dort werden keine andere, als nur
redliche Leute, die Gott fiirchten, wahrhaftig, und dem Geiz
feind sind, vergl. 2. Mos. 18, 21, zu Magistrats-Personen
gewihlet werden, Jes. 32, 1-7, weit und breit wird man kein
Unrecht von einer Obrigkeit mehr héren, Ps. 99,4, Jes. 60, 17,
18, in den wildesten Gegenden wird man sicher wandlen kon-
nen, ohne von einem Strassenriuber oder Mérder etwas zu
befiirchten haben,*'#

Der Tempel und der Kultus

Fiir den Bau des Tempels, der den Salomonischen an Pracht und GroBe
tibertreffen wird, werden die schénsten Cedern vom Libanon und ,,was
in allen Landern der Nazionen kostbares an Gold und Siiber, Perlen und
Edelsteinen, Marmor und Holz sich findet verwendet werden. In den
neuerbauten Tempel wiirde jetzt auch wieder die Herrlichkeit des Herrn
einzichen, ,,welche aus dem Salomonischen Tempel um der Siinde Isra-
els willen ausgezogen war, Ezech. 8, 2-6, Cap. 9 u. 10, Hos. 5, 15“.' Es
werde wieder Priester und Leviten geben und man werde wieder opfern.
Da er sich der Unpopularitiit dieses Gedankens bewult ist, 146t er ,,den
erleuchteten Prilat Oetinger* auf die ,,Einwendungen, welche manchem
hieriiber im Herzen aufsteigen méchten®, antworten und zitiert aus des-
sen Biblischem Wirterbuch:

14 Ebd.
1*7 GHB, S. 29 u. S. 33. Friederich nimmt hier Bezug auf die prophetische Kritik, unter
die er sich aufgrund seiner eigenen Identifikation mit dem Volk Israel stellt.
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.»Wie der Tempel eigentlich zu nehmen, so ist auch der Gottes-
dienst, Priester, Opfer und Feste. Manchem kommt in Sinn, dies
seye zu korperlich, es fiihre wieder eine alttestamentische Form
ein, wider Gal. 4, 9. Wer aber in das Innerste des neuen Testa-
ments hinein siehet, der sieht, da’ das korperliche zur Hauptsa-
che gehort. [...] Gott offenbahret sich in begreiflichen Formen
und Figuren, und so wird das Erbe Gottes verstindlich. Das
geistliche ist nicht ohne korperliche Gestalt.*'**

So bekennt sich auch Friederich dezidiert zu dem sinnlich-materiell er-
fahrbaren Reich Gottes. Mit viel Enthusiasmus beschreibt er die herrli-
chen Feste, die auf dem Berg Zion wieder gefeiert wiirden, wenn Israel
»wieder in sein altes Land kommt“. Die jiidischen Feste zu feiern stiinde
in keinem Widerspruch zur . Freiheit neuen Testaments”, zitiert er wie-
der Qetinger.' Auch Roos habe gesagt, auch das zu Christus bekehrte
Volk Israel werde sich ,die schonen Ordnungen seines Gottes” nicht
nehmen lassen. ,,Keine Gemeinde kann ohne Feyertige, Ceremonien
und Ordnungen seyn.*“'*® Es scheint, als ob Friederich in seiner eigenen
protestantisch-pietistischen Tradition ein gewisses Defizit empfunden
hat, was die Pflege sinnlich-religidser Rituale anbetrifft.

Besonders das Laubhiittenfest'®! werde exzessiv in Jerusalem gefeiert,
dorthin werden ,,alle europidischen, asiatischen, afrikanischen und ame-
rikanischen Volkerschaften, Jiinglinge und Jungfrauen, Alten mit den
Jungen aller Welt Ende und alle Geschlechter der Heiden* sich jéhrlich
aufmachen und mit den zwolf Stimmen Israels einstimmen ,,und singen
mit Einem Munde R6m. 15,6 das grole Hallelujah, d. i. Lobet den
Herrn...* In Klammer gesetzt folgt ein Gebet Friederichs, in dem er ,.in-
briinstig* Gott darum bittet, dieses noch zu erleben, nicht vorher sterben
zu miissen, auf da er mit Simeon sprechen konnte: ,,Herr, nun ldssest
du deinen Diener mit Frieden fahren, denn meine Augen haben dein Heil
gesehen, '3

“F GHB, S. 34f,

4% GHB, S. 44.

50 (3HB, S. 46f. Ob allerdings die Sympathisanten des jiidischen Kultus diesen aus ei-
gener Anschauung kannten und nicht nur aus den alttestamentlichen Beschreibungen,
kann nur fiir Oetinger sicher bejaht werden.

5! Das Laubhiittenfest (Sukkot) wird im Judentum zur Erinnerung an die 40-jdhrige
Wanderung der Israeliten durch die Wiiste nach dem Auszug aus Agypten gefeiert.,
Analog dazu sollten es die Friederichschen Frommen nach dem Auszug aus Babel
feiern.

*2 GHB, S. 56.
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Nebendenmusikalischenstehenauchkulinarische Freudenin Aussicht:

..Das Fleisch der Dankopfer wird in den Kiichen des Tempels
gekocht, und nun werden die Liebesmahle, nemlich die herrrli-
chen Mahlzeiten thei