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Geschlechterdifferente Gottesvorstellungen
im Spiegel einer Langzeitstudie

Die Genderfrage wurde in Studien zur religiosen Entwicklung lange ausgeblendet, wie
Ina Bosefeldt in ihrem Forschungsiiberblick eindriicklich herausstellt.! In der Bundes-
republik wurde erst ab der zweiten Halfte der 1990er Jahre diesem Aspekt Aufmerksam-
keit geschenkt.

Nur vereinzelt wurde er zum zentralen Fokus. Die Thematisierung der Genderfrage
hinkt dem Diskurs in anderen Disziplinen also deutlich nach. Welche Differenzen in
der religiosen Entwicklung von Madchen und Jungen wurden bisher konstatiert? Und
welche Rolle kénnte das Erhebungsinstrumentarium bzw. das Setting der konkreten
Untersuchungssituation dabei spielen? Nachfolgend werden zunéchst einige Positionen
skizziert als Hintergrund zu den dann dargestellten genderspezifischen Ergebnissen der
Rostocker Langzeitstudie.

1. Geschlechterdifferenzen in Untersuchungen
zur religiésen Entwicklung

Basierend auf seiner in den 1970er Jahren in Finnland durchgefiihrten Langzeitstudie
zur religiésen Entwicklung (Wiederholungsstudie 1986) postulierte Kalevi Tamminen
in vielen Bereichen deutliche Unterschiede zwischen Médchen und Jungen.? Insgesamt
gelte: Middchen seien hinsichtlich jeder Dimension tiefer religios und stirker religios

1. Bosefeldt, Geschlechtsspezifische Betrachtungen.

2. Tamminen, Religiose Entwicklung. Die folgenden Seitenzahlen im Text beziehen sich auf diese Veroffentli-
chung. Die Langzeitstudie wurde ergénzt durch Querschnittstudien: Methodische Vielfalt, strukturierte und
unstrukturierte Messinstrumente, Multiple-Choice-Fragebogen, semantisches Differenzial, Essay- und Satz-
erganzungsaufgaben, Arbeit mit projektiven Bildvorlagen u.a., Ausfiillen der Bégen im Klassenverband,
erginzende Befragung von Eltern und Religionslehrer/innen.
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engagiert. Sie verfugten iiber mehr Erfahrungen von Gottes Gegenwart und Fiithrung.
Ihre Haltung zum christlichen Glauben sei nahezu durchweg positiver als die von Jungen
(328).

Diese Einschatzung Tamminens griindet auf multiperspektivischen Einstellungs-
erhebungen zum Bibel- und Gotteskonzept wie zum Gebet. So werde Gott von Madchen
in allen Klassenstufen gewohnlich mit positiveren Vokabeln beschrieben (182): Sie emp-
fanden im Allgemeinen Gott naher als Jungen und zweifelten weniger an dessen Existenz
(207). Deutlich sei aber auch, dass bei Miadchen frither ein kritisches Nachdenken (i. S.
eines Deismus) iiber Gott einsetze. Die Gesamtzahl der zweifelnden Jungen sei jedoch
in den hoheren Klassen grofler (185).

Sihen Midchen Gott stirker als Garanten von Sicherheit, so betonten Jungen
vor allem dessen Macht (179). Miadchen wihlten eher eine metaphorische Auslegung
von Bibeltexten, z. B. Gleichnisse. Wahrend Midchen eher die Schopfungserziahlungen
bevorzugten, bejahten Jungen eher die wissenschaftliche Erklarung der Welt. Beziig-
lich des Gebets konstatierte Tamminen, Méadchen glaubten starker an die Wirksamkeit
von Gebeten (328, 244) und wogen haufiger die moralische Korrektheit des Gebets-
inhaltes ab.’> Jungen schitzten das Bittgebet hoher und achteten mehr auf die Form
als Midchen, die wiederum den Dialog mit Gott und das Dankgebet hoher bewerte-
ten (236).

Buchers Untersuchung’ zum Anthropomorphismus im Gotteskonzept ergab, dass
sich bei 20 % der Madchen weibliche Gottesbilder fanden - ein Befund, dem Bucher
nicht weiter nachging. Madchen und Jungen unterschieden sich beziiglich des Anthro-
pomorphismus im Gottesbild nicht, lautete sein Fazit. Sozialisationseffekte seien uner-
heblich beziiglich des Gottesbildes.

Auch Hanisch® fokussierte auf den Anthropomorphismus in seiner Untersuchung
zur zeichnerischen Entwicklung des Gottesbildes. Hinsichtlich der Genderfrage grenzt
er sich von Buchers Position ab: Mehr nichtreligios als religios erzogene Midchen zeich-
neten Gott weiblich.

Ausschliefllich bei nichtreligios erzogenen Jungen gebe es auch weibliche Gottes-
bilder, was auf Sozialisationseffekte hinweise. Weitere geschlechtsspezifische Unter-
schiede: Miadchen griffen frither und haufiger zu symbolischen Darstellungen als Jungen.
Wihrend das Kreuzsymbol gleich hiufig von Jungen wie Middchen verwendet werde,
wihlten Jungen als Symbole ansonsten meist Thron und Krone, Méadchen dagegen eher
Heiligenschein und ausgebreitete Arme. Hanisch fiihrt die geschlechtsspezifischen Un-
terschiede vor allem auf die unterschiedlichen Erfahrungshorizonte von Méadchen und

3. Z.B.ob es legitim sei, fiir einen Lottogewinn, einen Fuf3ballsieg o.4. zu beten?

4. Bucher, Alter Gott. Querschnitt, hypothesengeleitet, keine Erfassung der vorausgegangenen Lerninhalte.
Bucher lief8 343 Kinder (7-12 Jahre alt) im Kanton Luzern spontan ihre Gottesvorstellung malen: Anthropo-
morphe Gottesbilder herrschten insgesamt vor (87 %), gingen aber mit zunehmendem Alter auffallend zu-
rick.

5. Hanisch, Die zeichnerische Entwicklung. Querschnitt, hypothesengeleitet, keine Erfassung der vorausgegan-
genen Lerninhalte. Zwei Stichproben von (je 1100-1400) religiés bzw. nicht religios erzogenen Heranwach-
senden (7-16 Jahre) zeichneten ihre Vorstellungen von Gott.
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Jungen zuriick®. Zudem bewege das grofiere religiose Interesse von Madchen diese zu
anderen kognitiven Leistungen.

Stephanie Klein konstatierte einen bevorzugten Zugang der Méadchen tber die
Schoépfung und haufige Auseinandersetzungen mit der Unsichtbarkeit und Unvorstell-
barkeit Gottes.” Einige Darstellungen Gottes triigen deutlich weibliche Ziige, was die
Sehnsucht nach einer Gottheit ausdriicke, die ihrer weiblichen Identitit und Perspektive
entspreche. Sie wiirden aber nicht als Frau benannt, was die Macht internalisierter reli-
gioser Normen und die damit verbundenen Denkverbote (Gott als Frau, als Géttin)
spiegle. Die Madchen befinden sich im Zwiespalt zwischen der religiosen Norm und
der eigenen Identitdt.® Weil sie Gott nicht ménnlich zeichnen wollten, aber auch nicht
weiblich zeichnen und benennen konnten, griffen sie frither zu symbolischen Darstel-
lungen: Diese seien daher vermutlich als Ausdruck ihrer >inneren Zerrissenheit« zu wer-
ten.

Hilger und Dregelyi vermuten, dass sich in den Gottesbildern das durch Umwelt
und Erziehung wesentlich geprigte Geschlechtsverhalten in eigenwilliger Form nie-
derschlage.” Attribute und Anregungen aus der fiir Jungen typischen Lebens- und
Spielwelt seien deutlich zu erkennen. Gott dhnle den dort vorhandenen Modellen mit
betonter Gréfle, Macht und Kraft. Viele Bilder seien provozierend und expressiv. Ei-
nerseits schienen sich Jungen haufiger als Mddchen mit der mannlichen Gottesgestalt
zu identifizieren. Andererseits werde emotionale Distanz und Sachlichkeit ausgedriickt:
Bei aller Konkretheit sei Gott fern und eher ein ménnlicher Stereotyp als ein Du in
personlicher Beziehung. Auch die Mddchen verorteten Gott auffillig oft oben im Him-
mel, aber zumeist umgeben mit einer Vielzahl von Dingen (Sonne, Mond, Sterne,
Hauser) bzw. Wesen (Engel, Vogel, Schmetterlinge, Blumen usw.), d. h. in Beziehung.
Meistens sei es ein freundlicher ménnlicher Gott, oft mit weiblichen Attributen. Hiu-
figer als Jungen brachten Madchen die Andersartigkeit, Transzendenz und Unsicht-
barkeit zum Ausdruck, zugleich auch seine personale Nihe. Sie betonten starker den
Beziehungsaspekt, Gottes Nihe, Fiirsorge und seinen Schutz. Von einer ungebrochenen
Nihe der Jungen zu Gott und von einer uniiberwindbaren Fremdheit der Madchen in
ihrer Beziehung zu Gott - i.S. der Annahmen von Klein - sei beziiglich ihrer Ergeb-
nisse nicht zu sprechen. Méddchen schienen spielerisch — das zeige die intuitive Wahl
von Attributen gemaf ihrer weiblichen Identitit und Perspektive — Mannlichkeit und
Weiblichkeit im Sinne von Androgynitit verbinden zu kénnen.

6. Religiose Symbole spiegelten die Aufhellung lebensgeschichtlicher Erfahrungen wider und dienten so der
Bearbeitung von Grundkonflikten. Grundkonflikt der Midchen: Sie trennten — um das soziale Miteinander
nicht zu gefihrden — ab 10/11 Jahren zwischen dem, was sie wilssten und dem, was sie sagten. Diese Unauf-
richtigkeit werde wahrgenommen als Nichtidentisch-Sein mit sich selbst und 16se emotionale Unsicherheit
aus, die vermutlich zur Bevorzugung von symbolischen Darstellungen fiihre, welche breitere Interpretations-
spielraume biete (Hanisch, Die zeichnerische Entwicklung, 95f.).

7. Klein, Gottesbilder. Fiinf Madchen (6-10 Jahre) malten mehrmals im Zeitraum von zwei Jahren ihre Gottes-
vorstellungen und erzihlten dazu. Methode: Gruppendiskussion.

8. Dies., 172.

9. Hilger/Dregelyi, Gottesvorstellungen, 73. Grundschulkinder zeichneten ihre Gottesvorstellungen und kom-
mentierten sie bei Bedarf.
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Die Studie von Bucher und Hanisch zum Bibelwissen von Grundschulkindern'
erbrachte zur Geschlechterdifferenz: Kinderbibeln seien verbreitet, aber gelesen werde
wenig darin, wenn iberhaupt, dann meistens von Madchen (69), die auch deutlich mehr
Geschichten zu benennen wiissten. Ihre Favoriten seien Schopfung, Arche Noah und
die Geburt Jesu. Mddchen (72) hielten die Bibel fiir wichtiger (80 %) als Jungen (68 %)
und erwarteten beziiglich kiinftigen Erzahlens vor allem »Geschichten, die von Jesus
und Gott handeln, lehrreich sind und Qualitit aufweisen«, wahrend Jungen sich haufig
wiinschten, sie sollten brutaler sein (78).

Beziiglich der Gottesrepriasentanz konstatiert die Studie von Ziebertz'' signifikante
Unterschiede zwischen Madchen und Jungen in zwei Punkten:

»Dass Gott immanent prisent und erfahrbar ist, wird von den befragten Madchen
starker befiirwortet als von den Jungen. Dieses Konzept hat eine stark affektive La-
dung, und es beinhaltet explizit die Idee von der Autonomie des Menschen (Mensch
als Teil von Gott bzw. Gott im Menschen). Auf beide Motive reagieren Madchen po-
sitiver als Jungen. Die Jungen wiederum sehen die Gotteskritik weniger negativ als
Midchen, d. h. Mddchen lehnen die Vorstellung stirker ab, Gott sei eine menschliche
Konstruktion und diene Michtigen dazu, Menschen an sich zu binden.«'

Ulrich Riegel® stellt fest: Die Gottesbilder Jugendlicher seien iibergeschlechtlich, aber
geschlechtsrelevant strukturiert. Dafiir spreche der hohe Anteil an symbolischen (= ge-
schlechtslosen) Metaphern. Diese entsprachen dem biblischen Gottesdiskurs, der die
Relevanz biologischer Geschlechtlichkeit in der Gottesfrage negiere. Trotzdem bleibe
Geschlecht im biologisch-psychologischen Sinn ein wesentliches Bestimmungsmoment
im Antwortverhalten. Unter dieser Perspektive seien die Gottesbilder eher méinnlich
besetzt. Unter soziokultureller Perspektive wiirden jedoch iiberwiegend weibliche Ei-
genschaften assoziiert, so dass Gott eher dem Klischee des »neuen Mannes« der 80er
Jahre bzw. den biblischen Motiven des guten Vaters bzw. Hirten dhnele."* Zum Problem
werde die geschlechtliche Ladung des Gottesbildes, welche durch das geschlechtliche
Selbstbild beeinflusst sei, erst dann, wenn Jugendliche mit der eigenen Geschlechtsrolle
und den damit verbundenen Erwartungen Schwierigkeiten hitten.

10. Hanisch/Bucher, Netze. Hypothesengeleitete Querschnittsuntersuchung von ca. 2400 ev. und kath. Viert-
klassler/innen aus Baden-Wirttemberg und Berlin. Die folgenden Seitenzahlen im Text beziehen sich auf
diese Veréffentlichung.

11. Ziebertz/Kalbheim/Riegel, Religiose Signaturen. Querschnittsbefragung, teils quantitativ (ca. 2000 Jugend-
liche im Alter von 16 Jahren), teils qualitativ (21 Interviews in Klasse 10/11).

12. Dies., 352.

13. Riegel, Gott und Gender. Querschnittsbefragung von 1439 Jugendlichen im Alter von 14-16 Jahren.

14. Ders., 362.
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2. Die Rostocker Langzeitstudie

Nachfolgend mdochte ich vor dem Hintergrund der erwéhnten Studien die Zielstellung,
die methodischen Zugénge und die Ergebnisse einer von mir in Rostock durchgetiihrten
Langzeitstudie' vorstellen. Hiermit wurde auch ein gesellschaftliches Umfeld gewihlt,
das wesentlich konfessionslos geprigt ist.

2.1 Zielstellung und methodische Zugdnge der Rostocker Langzeitstudie

Die 1999 begonnene Rostocker Langzeitstudie fragt: Wie entwickeln sich religidses Den-
ken und Empfinden unter den Bedingungen von Pluralismus bzw. speziell im konfessi-
onslosen Kontext? Im Zentrum der Studie steht die Entwicklung der Gotteskonzepte.
Sie werden als komplexe Gebilde verstanden, in denen kognitive (Gottesverstindnis)
und emotionale/motivationale (Gottesbeziehung) Aspekte in Wechselwirkung stehen,
verwoben und doch getrennt wie Brennpunkte einer Ellipse. Ca. 55 Heranwachsende -
mehrheitlich beginnend mit Klasse 1/2 - wurden 4-12 Jahre begleitet. Die Gotteskon-
zepte der Kinder wie ihre Sicht der Lebenswelt wurden regelmaflig mittels vielfaltiger
visueller Gestaltungen (Materialcollagen zu Gottesmetaphern, Aufstellungsiibungen,
Zeichnungen usw.) erhoben und in Einzelgesprachen ausgewertet. Erginzend wurden
psychodiagnostische Standardtests (Brem-Griéser, Familie in Tieren, Bindungstest Tru-
dewind u. a.) eingesetzt. Unterrichtsinhalte und -ergebnisse des wochentlich einstiindi-
gen Religionsunterrichts wurden dokumentiert, ebenso Befragungen von Eltern. Die
Daten wurden in einem interdisziplindren Team kommuniziert und zunichst als Ein-
zelfallstudien ausgewertet. Durch Vergleiche von Einzelfillen wurden tiberindividuelle
Muster herausgearbeitet. Diese kontrastieren deutlich zu Annahmen der Stufentheorien.
Insgesamt gilt: Emotionen spielen die Schliisselrolle in der religiésen Entwicklung, nicht
Kognitionen!

2.2 Ergebnisse der Rostocker Studie hinsichtlich der Genderperspektive

(1) Mannliche oder weibliche anthropomorphe Gottesbilder?
Anthropomorph-figiirliche Gottesbilder waren insgesamt selten. Etliche stammten von
traditionell-christlich erzogenen Kindern, die meisten jedoch von konfessionslosen Kin-
dern.

Dieses den Befunden von Bucher und Hanisch widersprechende Ergebnis verdankt
sich vermutlich wesentlich dem methodischen Zugang. Die Aufgabe der Kinder bestand
darin, einen fiir sie aktuell wichtigen Vergleich fiir Gott (Gott ist fiir mich heute wie...)
aus Alt- bzw. Naturmaterialien zu gestalten. Dadurch, dass es um eine Gottesmetapher

15. Szagun, Dem Sprachlosen; Szagun/Fiedler, Religiose Heimaten. Langzeitstudie, heuristisches Design.
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ging, die zudem mittels eines breiten Materialangebots als >Skulptur« zu gestalten war,
wurde dem Sog entgegengewirkt, vorhandene ikonographische Vorlagen (bewusst oder
auch unbewusst) lediglich zu rekonstruieren.

Abb. 01: ] (2)' Abb. 02: ] (2) Abb. 03: M (5)

Abb. 04:] (2) Abb. 05: M Gott bringt Jesus ein Geschenk (1)

16. In den folgenden Bildunterschriften: J= Junge, M= Midchen, Zahlen in Klammern= Klasse.
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Abb. 06: M ... wie eine alte Statue (1)  Abb. 07: M (1)

Weibliche Ziige bei mannlicher Benennung fanden sich - vgl. Klein - vereinzelt bei
Gestaltungen von Médchen (s. 0. M 5). Explizit weibliche Gottesfiguren fanden sich nur
bei vier von ca. 40 Médchen, drei davon konfessionslos. Der Befund kdnnte insgesamt
darauf hinweisen, dass die >kulturelle Tapete« mit ihrem eindeutig mannlich konnotier-
ten Gottesbild auch im mehrheitlich konfessionslosen Kontext noch eine erhebliche
Pragekraft besitzt.

el

Abb. 08: (4) ... wie meine Mutter Abb. 09 und Abb. 10: (1) ... wie eine frohliche Frau... (5)
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Abb.11: wie eine weise Frau, die sich um die Natur kiimmert (6)

(2) Unterschiede im religiésen Interesse und Erleben und in den Grundlinien des Got-
tesbildes?

Unterschiede zwischen Jungen und Médchen beziiglich ihres religiosen Interesses oder
Erlebens (Haufigkeit, Intensitit) — wie sie Tamminen konstatierte — fanden sich in Ros-
tock kaum. Das Gottesbild differierte zwischen einzelnen Individuen wesentlich starker
als zwischen Madchen und Jungen im Durchschnitt. Dies zeigte sich beziiglich 10-12-
Jahriger deutlich im Semantischen Differenzial (22 Méadchen, 28 Jungen). In dieser Al-
tersstufe iiberwog das traditionelle Gottesbild: Machtig, fiirsorglich, vergebend, eher
mild als streng, Sicherheit gebend, schenkend und gerecht wurde Gott gesehen. Dass er
als wenig aktiv, recht leise und weder nah noch fern konnotiert wurde, deutet schon
darauf hin, dass dies Gottesbild eher Ausdruck von Sehnsucht denn von Gewissheit ist.
Aber in diesem Empfinden unterschieden sich die iiberwiegend konfessionslosen Kin-
der kaum: Midchen sahen Gott im Durchschnitt als fiirsorglicher an und als etwas
weniger mild wie — dazu passend - weniger schenkend. Letzteres konnte ein Spiegel des
hiuslichen Erfahrungsfeldes sein, das an Madchen zumeist frithere und umfassendere
Leistungsforderungen stellt.
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Abb. 12

Dass sich im Grundschulalter im Rostocker Sample kaum Unterschiede beziiglich des
religidsen Interesses und Erlebens wie auch hinsichtlich der Grundlinien des Gottesbil-
des zeigten, diirfte wesentlich der (mit dem Religionsunterricht verschrankten) spezifi-
schen Untersuchungssituation zuzuschreiben sein: Die in der Studie durchgéngig als
Erhebungsmethode genutzten »persénlichen Gesprache<” ermoglichten eine differen-
zierte Erfassung der Interessen beider Geschlechter und nachfolgend deren Beriicksich-
tigung im Unterricht. Die Erfahrungen im Religionsunterricht wie die in >persénlichen
Gesprichen«aufgebaute Vertrauensbeziehung bewirkten offenbar, dass Rollenstereotype
die Einstellungen weniger stark beeinflussten: Im Schutzraum des Einzelgespraches
konnten Jungen Erfahrungen, Hoffnungen, Angste und religiose Praktiken duflern, die
sie in Gegenwart anderer Jungen vermutlich niemals mitgeteilt hatten. Fiir diese Ver-
mutung sprechen folgende Beobachtungen: bei einer schriftlichen Befragungen im Klas-
senverband zu Gebetsverstindnis und Gebetspraxis gaben alle Jungen an, niemals zu
beten. Dieselben Jungen trugen in den gleichen Fragebogen in Einzelgesprachssituati-
onen vollig andere Angaben ein. - Die zu Gottesmetaphern gestalteten Skulpturen wur-
den (nach Abschluss der Einzelgespriache) im Rahmen des Religionsunterrichts jeweils
zu kleinen Ausstellungen zusammengestellt. Jeder durfte seine Assoziationen zu den
Skulpturen anderer dulern. Zum Schluss wurden die Produzenten/innen eingeladen auf
freiwilliger Basis, zur eigenen Skulptur und ihrer Bedeutung Stellung zu nehmen. Jungen
zeigten deutlich mehr Hemmungen, vor Klassenkameraden zur Bedeutung der eigenen

17. Vgl. Langer, Das persénliche Gesprich. Einzelgesprache >auf Augenhohe« und im geschiitzten Raum.
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Skulptur etwas zu sagen, als Madchen. - Ein Viertklissler dufierte im Einzelgesprach,
fiir einen Jungen sei es problematisch, sich als religiés zu >outen«. Wenn tiberhaupt, diirfe
man so etwas hochstens Miadchen bzw. Frauen erzihlen. Dies alles deutet darauf hin,
dass Jungen in»iiblichen« Befragungssettings ihre authentische Haltung moglicherweise
partiell verstecken.

(3) Unterschiede von Jungen und Miadchen in der Fahigkeit und Bereitschaft zu sym-
bolischen Darstellungen Gottes?

Auch hinsichtlich der Fahigkeit zur Metaphernbildung und der Haufigkeit von symbo-
lischen Darstellungen Gottes fanden sich - abweichend zum Befund von Hanisch - keine
gravierenden Unterschiede zwischen Jungen und Madchen. Wenn Kinder - mitbedingt
durch die Aufgabenstellung und die Vorgabe von Altmaterial statt Zeichenpapier — Gott
nicht anthropomorph darstellten, bedeutete dies allerdings nicht, dass sie Gott nicht
doch anthropomorph imaginierten. Dies zeigte sich daran, dass junge Kinder (Klasse
1-3) hiufig statt einer »echten« Metapher das »Gehause« bauten, auf oder in dem sie sich
Gott unsichtbar - Spuren von Transzendenzbewusstsein - vorstellten. Hinsichtlich der
Form, des Materials und der konkreten Ausgestaltung dieses Gehiduses unterschieden
sich Madchen und Jungen jedoch betrichtlich. Madchen wihlten tiberwiegend das Bild
einer Wohnung (vereinzelt auch eine Insel oder ein Schiff), die haufig sehr detailreich
und liebevoll ausgestattet wurde. Auch wenn die Wohnung >oben«auf einer Art Raum-
schiff imaginiert wurde, fehlten generell alle diesbeziiglichen Merkmale. Warme und
Schoénheit, eine Wohlfiihl- Atmosphére schienen wichtiger.

Abb. 13: (5) Abb. 14: (4)

Abb. 15: (4) Abb. 16: (3)
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Das>Gehiuse« von Jungen fiir Gott sah deutlich anders aus. Fast immer war es ein Fahr-
zeug, iberwiegend ein Raumschiff, womit offenbar ein Transzendieren des Erdraums
wie eine Omniprasenz ausgedriickt wurden. Aber auch Kampfflugzeug, Monstertruck,
Panzer oder Rettungswagen kamen vor. Der Fahrzeugcharakter wurde jeweils deutlich
hervorgehoben, z. T. wurden technische Anlagen wie Radar, Abwehrkanonen o. 4. her-
ausgestellt, mehrheitlich zum Schutz Gottes vor Angreifern, zuweilen auch als Ausdruck
von Gottes Wirkungsmacht. — Wihrend die Méddchen in ihr Gehduse fast immer auch
Naturmaterial einbauten, verwendeten die Jungen fiir ihre Fahrzeuge fast ausschliefSlich
kiinstliche Materialien.

Abb. 17: ... wie ein Kampfflugzeug (6) Abb. 18: ... wie ein Raumschiff (2)

Abb. 19: ... wie ein Monstertruck (1) Abb. 20: ... wie ein Rettungswagen (2)

Abb. 21: ... wie ein Rettungswagen (4) Abb. 22: ... wie eine Raumstation (4)
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(4) Geschlechterdifferenzen hinsichtlich Ausdrucksformen und Akzentsetzungen bei
Gottesvorstellungen
Wie die Abbildungen bereits deutlich belegen, gab es hier erhebliche Geschlechterdif-
ferenzen.

So favorisierten die Jungen iiberwiegend Bilder und Materialien aus der Technik.
Die Aspekte »Energiec und »Wissen« spielten relativ oft eine Rolle, sowohl als Eigenschaft
von Gott wie auch als Gabe Gottes an Menschen.

Abb. 23: ...wie eine Strommaschine Abb. 24: ... wie die Energiequelle
fiir die Welt (2) von Welt und Kosmos (3)

Abb. 25: ... wie ein Computer (3) Abb. 26: ... wie ein Lebensspender
(in den Bauch der Mutter) (3)

Haufiger als Miadchen betonten Jungen insgesamt das Machbare. Und in manchen Ge-
staltungen fanden sich durchaus auch phallische Ankldnge.



170 | Anna-Katharina Szagun

Abb. 29: ... Gott mit
Auto unterwegs (4)

Abb. 27: Gott oben (1)

Abb. 30: ... wie ein Menschenverwandler Abb. 31: ... wie ein Lebensspender:
durch Liebe (4) Wasser (3)

Insgesamt dominierte die Technik in den Bildern und Materialien der Jungen, auch wenn
sie Schopfungsaspekte ansprachen. Beide Geschlechter sahen die Rolle des Menschen
im Umgang mit der Natur durchweg kritisch. Gott wurde oft als (leider ohnmaichtiger)
Wichter beziiglich der Welt thematisiert. Bei den Jungen kam dabei hiufiger die Vor-
stellung ins Spiel, die Naturkatastrophen seien als >Riickschlag«der Natur zu sehen — Gott
konfrontiere die Menschen mit den Konsequenzen ihres Tuns. Und Gott habe sich mit
der Erschaffung des zur Zerstérung neigenden Menschen méglicherweise »>iibernom-
men«. Universum und Evolution wurden bereits im Grundschulalter angesprochen. Auch



Hier Friihling und Kuschelnest — dort Monstertruck und Rettungswagen | 171

wenn diese Aspekte gelegentlich bei Mddchen vorkamen, stand bei ihnen eher das Mit-
fuhlen mit der verletzlichen Natur im Vordergrund.

Insgesamt hatte das Kreatiirliche in den Gestaltungen der Mddchen deutlich mehr Ge-
wicht. Praktisch durchweg wurden Naturmaterialien einbezogen. Nicht selten bestand
fast die gesamte Skulptur daraus. Und der pflegende Aspekt wurde wesentlich haufiger
betont. Schopfung im Sinne des der Pflege bediirftigen Lebendigen (Tiere, Pflanzen)
spielte — iibereinstimmend mit den Befunden Kleins - eine gravierende Rolle, obwohl
zur hiufigen Verwendung von Blumen (und Schmuckutensilien) auch die bei Madchen
zu beobachtende Tendenz zur harmonischen asthetischen Gestaltung Einfluss gehabt
haben diirfte. Die Faszination durch die Vielfalt von Alt- und Naturmaterialien und die
Bereitstellung von Handwerkszeug, Draht usw. fithrte sicher - vergleichbar den Beob-
achtungen von Hilger und Dregelyi - zu einem von Umwelt und Erziehung mitgeprag-
ten Umgang mit den Materialien. Dadurch diirften sich die Unterschiede hinsichtlich
»Sperrigkeit« bzw. »Harmonisierungstendenz« zwischen den Geschlechtern zum Teil er-
klaren lassen.

Abb. 34: ... wie ein schiitzendes Tal (5) Abb. 35: ... wie die (verletzliche) Natur (1)
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Abb. 36: ... wie eine Schale voller Leben, Abb. 37: ... wie der Friihling (4)
in welcher Gott verborgen enthalten ist (3)

Die haufigere Thematisierung der Natur und vor allem die stirkere emotionale Ladung in
der Thematisierung dieses Aspektes bei den Méadchen bleibt aber uniibersehbar: Vor allem
Midchen berichteten von intensiven Pflege-Beziehungen zu Tieren und Pflanzen und ver-
kniipften diese Bezilige dann auch mit der Gottesfrage bzw. ihrem religiésen Erleben.

(5) Aggression - ein spezielles Jungenthema

Der Aspekt »Aggression« spielte insgesamt eine untergeordnete Rolle, wurde aber aus-
schliellich von Jungen thematisiert. Gott wurde teils als potenzieller Helfer (Therapeut)
im Umgang mit den eigenen aggressiven Impulsen gesehen, teils fand eine Projektion
von negativen Erfahrungen, Gefiithlen und Wiinschen ins Gottesbild statt.

Abb. 38: Bodo hofft, dass Gott seine aggressiven Impulse bdndigt, damit er nicht einer wird >wie der
aus Erfurt« Das Jona-Bild zeigt Bodos verzweifelte Innenseite und seine aggressive Aufenseite.



Hier Frithling und Kuschelnest — dort Monstertruck und Rettungswagen

o %e : Abb. 39: Bodo als Baum
%}A | B Jun 7, b iy
o fy *f’” W‘W‘b braucht gebundene Hinde.

L

~t

i 5
i ,,“s‘
A
MN LA /\fV’\ ;YL ]
'\l f 3
WM"W 57 % ‘Wﬁ
o \
X ¥
U Vr?«““” prmmad | N0
RAY RS mﬁ o j EN/ N
IV "\\t)ﬁ A\
w. ! ,&«yv\? )
U v-.,\x\’
Rt AV
;’\)",*‘L“ @ i ;\‘M ‘_ﬁ?‘
W \\f\ v
balk )

Abb. 40: Gott als >Reinigungsmaschine« verwandelt durch Liebe Menschen ...
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Abb. 41: ... wie ein Panzer (1), Abb. 42: ... wie eine Bombe (3),
Spiegel der widerwillig von Peter Spiegel des explosiven Alltags von Horst?
besuchten kirchlichen Kinderstunde? ... Oder Ausdruck von Kontingenz?

{(6) Die Macht der »kulturellen Tapete«: Gott-Vater thront noch fast {iberall...

In dem die Studie flankierenden Religionsunterricht wurde beziiglich des Gottesbildes
bewusst eine Vielfalt von Metaphern gepflegt. Die biblischen Metaphern wurden im-
mer wieder in Dialog mit den Metaphern der Kinder gebracht. Die Vater-Metapher
wurde also bewusst nicht unterstiitzt, weder durch Texte noch durch Lieder. Das mann-
lich konnotierte Gottesbild wurde anhand von Exkursen in die Religionsgeschichte
und den Schépfungsbericht der Priesterschrift (Ebenbildlichkeit von Mann und Frau)
im vierten Schuljahr um die weibliche Seite erginzt. Trotzdem wurde von einem er-
heblichen Teil auch der konfessionslosen Kinder der iiber den Wolken thronende Gott-
Vater als fiir Christen verbindliches Gottesbild wahrgenommen und entsprechend
positiv oder auch negativ bewertet (z. B. deutlich abgelehnt im Fall einer Vaterproble-
matik).

Die Nahe oder Ferne zu bestimmten Gottesbildern konnten die Kinder durch Po-
sitionierung von Puppenstubenfiguren zu symbolischen Gegenstinden ausdriicken:
Vater im Himmel = erhohte Statue; Mutter Erde/Natur = Matrioschka; Quelle des Le-
bens = Tonbecher mit Griin und Feder; innere Stimme = Klangschale; inneres Licht=
Teelicht; Kraft/Energie = silberner Speicher; Liebe/Verbundenheit = Netz mit Engel.
Lehnten Kinder fiir sich (bzw. fiir ihre Bezugspersonen) ein Gottesbild ganz ab, so durf-
ten sie die Gegenstinde auch hinter einem schwarzen Tuch verbergen.

Kinder, die die Distanz ihrer Eltern zur Kirche ausdriicken wollten, platzierten
durchweg den Vater im Himmel unter dem schwarzen Tuch. Die personalen Gottesbil-
der verschwanden insgesamt mit dem Alter zunehmend aus dem Spektrum der person-
lich relevanten Bilder, und dies geschlechtsunabhingig.

Interessant war, dass die meisten Viertkldssler fiir sich selbst alle Gottesbilder ste-
hen liefen und lediglich hinsichtlich der Distanz zu sich variierten. Fiir ihre Vater ver-
bannten etliche Jungen die Matrioschka unter das schwarze Tuch, fiir die Miitter dage-
gen den Vater im Himmel. Befragt nach dem Grund dieser Verinderungen gaben sie
an: Manner hitten wohl lieber einen méannlichen Gott und Frauen lieber einen weibli-
chen.
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Abb. 43: Positionierung fiir die Mutter Abb. 44: .... fiir den Vater

Abb. 45: ... fiir sich selbst

Offensichtlich war den Neunjahrigen die den Selbstwert stiitzende Funktion eines gleich-
geschlechtlichen Gottesbildes klar, auch wenn sie dies nicht explizit verbalisieren konn-
ten. Die Jungen, die fiir sich selbst die Matrioschka unter dem schwarzen Tuch ver-
schwinden lieflen, machten es zum Teil (vermutlich aus Fairness-Gesichtspunkten) fiir
eine imaginierte Klassenkameradin umgekehrt, das heifit sie lieflen den Vater im Him-
mel verschwinden.

Die in Klasse 4 religionsgeschichtlich vermittelte Perspektive, Gott auch weiblich
zu denken, lste bei beiden Geschlechtern Irritationen aus. Die Jungen zeigten sich aber
als weitaus offener, sich argumentativ damit auseinanderzusetzen. Die Middchen schie-
nen fast peinlich beriihrt zu sein von dieser Denkmoglichkeit. Sie z6gerten mehrheitlich,
diese Sichtweise Giberhaupt an sich herankommen zu lassen. Dieser Befund kénnte als
Entsprechung zu der von Klein angesprochenen Macht internalisierter Normen und der
damit verbundenen Denkverbote gelesen werden.

Die Perspektive, Gott weiblich zu denken (Mutter Erde), filhrte bei etlichen Jungen
zu Rechtfertigungsbemithungen hinsichtlich der minnlichen Rolle im Fortpflanzungs-
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geschehen: Méanner koénnten nichts dafiir, dass sie keine Kinder kriegen kénnten. Man
diirfe sie deshalb nicht abwerten. (Ein Stiickchen Gebirneid?) Insgesamt ist aber festzu-
halten, dass die Rostocker Jungen mehrheitlich offen waren fiir die Integration des weib-
lichen Aspektes in das Gottesbild.

3. Fazit

Die Ahnlichkeiten der Rostocker Ergebnisse zu Befunden anderer Studien deuten dar-
auf hin, dass es durchaus Geschlechterdifferenzen beziiglich religidser Fragen gibt. Zwar
unterschieden sich Jungen und Madchen kaum beziiglich religiosem Interesse und Er-
leben (Haufigkeit, Intensitit), auch nicht hinsichtlich ihrer Symbolisierungsfihigkeit
oder den Grundlinien ihres Gottesbildes. Aber sie unterschieden sich in ihren Aus-
drucksformen: Madchen wihlten iiberwiegend Bilder und Materialien der Natur, ach-
teten mehr auf Schonheit, Harmonie, betonten insgesamt das Lebendige. Jungen favo-
risierten dagegen Bilder und Materialien aus der Technik, betonten eher das Machbare
und duflerten zum Teil Potenz(wiinsche) in phallischen Symbolen. Sie sprachen haufiger
Kontingenz und die Verborgenheit Gottes an. Aggression war ausschliefSlich ein Jun-
genthema.

Midchen wie Jungen zeigten sich durchweg offen fiir eine Metaphernvielfalt be-
ziiglich des Gottesbildes. Auffallend starke Wirkungen entfaltete aber auch im mehr-
heitlich konfessionslosen Kontext die skulturelle Tapete« mit ihrer traditionellen Vater-
metapher. Obwohl die Metapher eines »Gottvaters« im Religionsunterricht weder durch
Texte noch durch Lieder oder gar Gebete gestiitzt wurde (sie wurde bewusst nicht be-
nutzt!), wurde das Gottvater-Bild von den meisten Kindern als ein fiir die Kirche ver-
bindliches Bild wahrgenommen und entsprechend - je nach >religiéser Heimat« positiv
oder negativ — bewertet. Jungen schitzten das méannliche Gottesbild als Selbstwertstiitze
fiir Ménner ein, billigten aber - offensichtlich wesentlich aus Fairness-Griinden - Frauen
die Priferenz einer weiblichen Gottheit zu. Thre Argumentationen beziiglich Fruchtbar-
keitsgottinnen zeigten deutliche Anklidnge von Gebarneid.

Die Differenzen zwischen den Rostocker Ergebnissen und Befunden anderer Stu-
dien sprechen dafiir, dass es auch in der Geschlechterforschung keine »unschuldige«
Erhebungsmethodik gibt: Das stirker die Interessen und Ausdrucksmdglichkeiten von
Jungen aufnehmende Rostocker Untersuchungsdesign wie sein flankierender Religions-
unterricht brachten deutlich andere Befunde zutage. Die Konsequenz fiir den Religions-
unterricht kénnte heiflen, unter dem Gesichtspunkt der Geschlechtergerechtigkeit der
Methodenfrage neue Aufmerksamkeit zu schenken. Gefragt werden konnte: Sind die
propagierten Zugange und Verarbeitungsformen mit spezieller Asthetisierung (z. B. Kett-
Materialien, Egli-Figuren, Godly-Play) unter diesem Gesichtspunkt wirklich konstruk-
tiv? Brauchen wir — um der Interessen von Jungs, aber auch um der Inhalte willen - nicht
dringlich solche Zugidnge und Verarbeitungsformen, die auch Raum geben, das Dunkle,
Sperrige und Briichige von Leben und Glauben auszudriicken?
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Dass sich an den Aspekten Kreatirlichkeit bzw. Fortpflanzungsgeschehen die Un-
terschiede zwischen Madchen und Jungen besonders deutlich zeigten, diirfte kaum ver-
wundern angesichts des je unterschiedlichen biophysischen Fundaments. Gerade diese
Thematik geschlechtergerecht aufzuarbeiten diirfte eine spannende didaktische Heraus-
forderung sein.
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