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Einfithcung in die Sektion 2
Jorg D ier k en, Bad Zwischenahn

"Rompensation"

Bemerkungen zu einer wissenschaftsfunktionalen These von Odoc Mar-
quard

Nachdem uns gestern Herr Bolz in seinem Referat Odo Marquard
gleichsam als Leiche pré&dsentiert und sodann dieselbe - wie ver-
schiedentlich in der Diskussion bemerkt wurde - mit ﬁahezu
>nekrophilem GenuB zerpfliickt¢ hatte, habe ich nun die etwas
schwierige Aufgabe, den besagten Giefener Philosophen nochmals zum
Thema 2zu machen; denn ich miiBte ihn eigentlich erst wieder zu
n=2uen Leben erwecken - wenn ich die in der Diskussion gepflegte
Metaphorik aufnehmen darf. Indessen, eine Marquard-Apologie kann
und will ich Ihnen nicht liefern*. Sie k&nnen von meinem Beitrag
lediglich den Versuch einer, freilich bescheidenen, Systemati-
sierung des Hintergrunds der stranszendentalbelletristisch¢< formu-
lierten, wissenschaftsfunktionalen These  Marquards erwarten;
dariiber hinaus kann ich mich einiger kritischer Bemerkungen richt
enthalten. Das Thema meines Erdffnungsstatements 2zu unserer
gemeinsamen Arbeit ist jene, wdhrend unserer Tagung schon oft
zitierte Marquardsche These von der Unvermeidlichkeit der
Ceisteswissenschaften aufgrund eines KRompensationsansinnens der
modernen Gesellschaft. Diese These mdchte ich Ihnen ersténs kurz
in Erinnerung rufen, und zweitens m&chte ich knapp etwas sagen zu
der wvon Marquard angenommenen Herkunft des Kompensationsmodells
a2us dem neuzeitlichen Theodizeegedanken. Drittens werde ich mnich
der Internbeschaffenheit von Geisteswissenschaft am Beispiel von
Marquards Bestimmung der skeptischen Hermeneutik zuwenden, und
viertens und letztens will ich noch etwas Uber das Verh&ltnis von
Substanz und Funktion einer Geisteswissenschaft bemerken, né&mlich
der inkompetenzkompensationskompetenten Philosophie. Dabei wird es
erhellend sein, wenn ich zwischendurch einen Seitenblick werfe auf
den theoretischen Wahlverwandten Marquards: Hermann Liibbe, welcher

1 Den Advokaten Marquards darzustellen, war nicht die Aufgabe,
welche seitens der Veranstalter an mich herangetragen wurde -

tbrigens ohne einen Hinweis darauf, daB Herr Bolz zur selben Sache
=ich 3uflern wiirde
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ein dem Kompensations-Theorem &hnliches Modell im Hinblick auf die
Funktion von Religion vorgetragen hat. Denn Religion gehdrt auch
in die Sphé&re der Kultur, die den Geisteswissenschaften zu inter-
pretieren obliegt, und an der Religion 1l&B8t sich exemplarisch die
Problematik dessen zeigen, was die Geisteswissenschaften ebenfalls
bezwecken: neokonservativ-bestandsorientierte Bewdltigung lebens-
weltlicher Probleme. Doch ich komme zundchst zu Marquards These.

I Die Kompensationsfunktion der Geisteswissenschaften

In den FuBspﬁren seines philosophischen Lehres Joachim Ritter wan-
delnd, hat Marquard unlédngst die These vertreten: '"Je moderner die
moderne Welt wird, desto unvermeidlicher werden die Geisteswissen-
schaften.”® Diese These steht ihrem Autor zufolge nicht etwa im
Kontext einer Apologie der Geisteswissenschaften angesichts des
modernen Siegeszuges der Natur- und Technikwissenschaften, deren
gesellschaftliche Bedeutung die der Geisteswissenschaften iUberfli-
gelt h&dtte; vielmehr formuliert Marquard seine These im BewuBtsein
eines zunehmenden gesellschaftlichen Bedarfs an Geisteswissen-
schaft. Unter Geisteswissenschaften versteht Marquard '"erzihlende
Wissenschaften"=; gemeint sind in engerem Sinne Altertumskunde,
Geschichts-, Sprach-, Literatur- und Kunstwiésenschaften, wie sie
das 18. und 19. Jahrhundert asusgebildet haben; in weiterem Sinne
gehdren freilich 2zu den Geisteswissenschaften auch diejenigen
klassischen Disziplinen, die die meta-physische Konstitution des
Menschen und seiner Natur, den 1lebensweltlichen Umgang mit eben
jener und das gesellschaftliche Zusammenleben der Menschen in
seinem Vollzug =zum Thema haben: also Philosophie, Theologie und
Jurisprudenz. Nur haben sich 1letztere in ihrer selbstauferlegten
Letztbegrindungspflicht verstrickt und sind - mit Ausnahme der Ju-
risprudenz - in ihrer gesellschaftlichen Rolle durch die, von be-
sagter Letztbegriindungspflicht dispensierten, experimentellen Na-
turwissenschaften abgeldst worden, widhrend jene historisch ausge-
richteten Geisteswissenschafiten sich als anschluB8fihig erwiesen
haben an die beobachtend verfahrenden Naturwissenschaften. An-
schluBfdhig sind sie allerdings nicht wegen ihrer wissenschafts-
theoretischen Prinzipien - wollen sie doch gar keine exakten Wis-
senschaften sein -, sondern wegen ihrer wissenschaftspraktischen
und lebensweltlichen Funktion: sie.antworten, freilich mit Zeit-

2 0. Marquard, Uber die Unvermeidlichkeit der Geisteswissenschaf-

ten (im folgenden zit. als: Unvermeidlichkeit). In: ders., Apolo-
gie des Zuf&dlligen, Stuttgart 1987, S. 98 - 116, hier S. 98

A = N ”~ Falal
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verzug, auf die Ausbildung der j>harten Naturwissenschaften<, indem
sie "lebensweltliche Verluste'"* kompensieren, welche mit der na-
turwissenschaftlich-technischen Ausrichtung der modernen Welt not-
wendig einhergehen. Diese Verluste liegen darin beschlossen, daB8
die Naturwissenschaften in ihrem experimentellen Verfahren gerade
das ausschalten miissen, was die Menschen zu Menschen macht: ihre
Geschichfen, ihre Selbstverstindigung erméglichenden Traditionen,
ja die Selbstverstidndlichkeiten menschlicher Lebensvollziige iiber-
haupt. "Denn die Menschen: das sind ihre Geschichten."® Und Ge-
schichten mit ihren Zuf&lligkeiten miissen wie die subjektive Viel-
falt ihrer Erzdhler im Experiment und im Einsatz von komplizierter
Technik methodisch ausgeschaltet werden; das Experiment muB eben
von einem jeden nachvollzogen und die Technik muB von einem jeden
gesteuert werden kdnnen, der formell dazu befshigt ist.

Gegen eine\solche Reduktion menschlicher, gelebter Subjektivitat
und gegen eine solche Ausblendung der Geschichten der WMenschen
stehen die Geisteswissenschaften; Verluste kompensierend, erzihlen
zie Sensibilisierungs-, Bewahrungs-, und Orientierungsgeschich-
ten®. Sie erméglichen éqlcherart die Ausbildung von Lebtens- und
Handlungssinn - freilich nicht den letzten Universalsinn, sondern
sie erfillen nur jene Sinnbediirfnisse, die im t&glichen Leben in
einer ausdifferenzierten Gesellschaft befriedigt sein wollen. Die
Geisteswissenschaften stehen fir den Kunstsinn. den Sinn fir das
Althergebrachte und Vergangene, den Sinn fir Denkmal- und Natur-
pflege, einschlieBlich der Natur unseres konventioneller Zusammen-
lebens. Auch erhalten die Geisteswissenschaften den Sinn und das
BewuBtsein unserer kulturellen Herkunft, indem sie religidse und
philosophische Traditionen pr&sent halten. Kompensationsweise ant-
worten die Geisteswissenschaften mithin auf die modernen Naturwis-
senschaften und die durch- sie gepréagte Welt; in dieser ihrer
»Dagegenrechnung¢ - so lautet das deutsche Aquivalent zu dem la-
teinischen Wort: Kompensation -~ gleichen sie Modernisierungsschia-
den aus. Als "Resultat der Modernisierung"” sind sie ihrerseits
"selber uniiberbtietbar modern", insofern sie in ihrer Kompensa-
tionsfunktion "ﬁodernisierungsermaglichend" sind? - so weit Mar-
quard.

Ich mdchte an dieser Stelle bereits zwei Einwidnde erheben. Der er-

ste bezieht sich auf den Geltungsbereich des Kcmpensationstheorems

4 A.,a.0., S. 103

5 A.a.0., S. 105

€ Vgl. ebd.

7 A.a.0., S. 101; S. 105
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und den Begriff der Geisteswissenschaften; er folgt Herbert Schn&-
delbach®. Schnddelbach bestreitet zu Recht, daB8 jRompensation¢< ein
spezifisch modernes Ph&nomen sei und sich vornehmlich‘auf die Gei-
steswissenschaften beziehe - oder besser: auf die »Geistes<kultur
als einer gegeniter Wirtschaft, Technik, Politik etc. ausdifferen-
zierten Sphdre. Denn es sind - so Schnddelbach - beileibe nicht
nur die Geisteswissenschaften, die hier zu nennen widren, sondern
das ganze Spektrum von >Rultur<. Und von diesem Spektrum nimmt
Marquard nur den Ausschnitt wahr und ernst, der seiner kulturkon-

servativen Sicht entspricht - davon spdter mehr -, und der der mo-
dernit&tskonservativen Rolle zupaB8 kommt, welche Marquard der Gei-
steskultur =zuschreibt. Die Vieldimensionalitd&t der kulturellen

Rompensationsrolle wird dadurch einseitig reduziert, da8 Marquard
sie allein auf die néturwissenschaftlich—technisch gepragte Mo-
derne bezieht. Die Geltung des Kompensationsmodells reicht aber
Schnddelbach zufolge weiter: 1letztlich ist die gesamte Kultur,
also alles das, was den Menschen in seiner Emanzipation von der
tierischen Natur zum Menschen macht, Kompensation verlorener
Naturunmittelbarkeit. Ist etwa, wenn ich ein primitiﬁes Beispiel
nennen darf, der aufrechte Gang des Steinzeitmenschen nicht auch
bereits Kompensation der verlorenen Naturunmittelbarkeit einer
vierfiiBigen Fortbewegungsart - obwohl der aufrechte Gang nicht
unbedingt ein kulturkonservatives Leitideal darstellt?

Ironie beiseite; mein zweiter Einwand bezieht sich auf eine Un-
schidrfe des Marquardschen Gesellschaftsbegriffes und der damit
einhergehenden Funktionsbestimmung der Naturwissenschaften in sei-
ner Kompensationsthese. Als Joachim Ritter 19€1 diese These erst-
malig vorgetragen hatte®, hatte er die Rompensationsaufgabe der
Geisteswissenschaften in der modernen Gesellschaft weniger an der
Negativfolie der Naturwissenschaften aufgebaut, als vielmehr an
der Struktur der modernen, bidrgerlichen Gesellschaft. In dieser
liegt nach Ritter der Srund fir die Geschichtslosigkeit des moder-
nen Menschen beschlossen; in ihrem Rontext steht auch die fiur Mar-
quard maB8gebliche Laborsituation eines Physikers oder Chemikers.
Dern in der modernen, biirgerlichen Gesellschaft gilt, um mit Hegel
zu sprechen, "der Mensch" als allgemeine Person, worin alle iden-

tisch sind, "weil er Mensch ist, nicht weil er Jude, Katholik,

8 Vgl. zum folgeanden: H. Schnddelbach, KRritik der Rompensation.
In: Rursbuch 91, Berlin 1988, S. 35 - 45

9 Vgi. zum folgenden: J. Ritter, Die Aufgabe der Geisteswissen-
schaften in der modernen Gesellschaft. In: ders., Subjektivit&at,
Frankfurt a.M. 1974, S. 105 - 140
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Protestant, Deutscher, Italiener usf. ist"*?. Wird das »Ich¢ als
allgemeine Person gefaBt, als welche alle 5Ich¢ identisch sind,
dann miissen die partikularen Herkunftsgeschichten der besonderen
>Ich¢ im Hinblick auf ihre Konstitution als Persocnen vergessen ge-
macht wgrden. Und um den damit einhergehenden, fir die Konstitu-
tion der modernen biirgerlichen Gesellschaft unausweichlichen Man-

gel 2zu kompensieren, wurden Ritter zufolge die Geisteswis-
senschaften ausgebildet; sie sind nur auf dem Boden der birger-
lichen Gesellschaft zu begreifen, "welil die Gesellschaf: notwendig

eines Organs bedarf, das ihre Geschichislosigkeit kompensiert'*?,
Erscheinen die Geisteswissenschaften solcherart in den Dienst dcr
blirgerlichen Gesellschaft genommen - derjenigen Gesellschaft also,
die dem universalen Prinzip des Warentausches unterstellt ist -,
dann nimmt es nicht Wunder, daB die Kultur der Geisteswis-
senschaften nach dem Kompensationsmodell aufgefaBt wird: ist Kom-
pensation doch selbst dem Tauschverhdltnis anzlog strukturiert.
Diese " gesellschaftliche VerfaBtheit des Kompensationsmodells
bringt Marquard allerdings in seinem Interesse an der kultur- und
gesellschaftskonservativen Funktion desselben nicht &auf den
Begriff. "

II Hintergriinde des Kompensationsmodells

Wird mittels des Kompensationsmodells die modernit&tserm&glichende
Rolle der Geisteswissenschaften im Rahmen der modernen, bilirgerli-
chen Gesellschaft bestimmt, dann nimmt - aufgrund des universalen
und gquasimetaphysischen Geltungsanspruchs des Prinzips dieser Ge-
sellschaft - das Kompensationsmodell einen nahezu metaphysischen
Rang ein. ZInnerhall der solcherart verorteten Geisteskultur kommt
dem Kompensationsmodell jedoch eine metaphysikkritische Bedeutung
zu: namlich modernitdtskonservativ einsinnige metaphysische Gel-
tungsanspriiche =zu neutralisieren, die - insbesondere aus einem
Verinderungsbestreben heraus - die kompensatorische AnschluBf&hig-
keit der Geisteskultur an die birgerliche und die naturwissen-
schaftlich-technisch geprégte Welt untergraben. Fir diese metaphy-
sikkritische Deutung des Modells nimmt Marquard dessen metaphysi-
sche @Geschichte in Anspruch: aufgekommen mit der Leibniz'schen
Theodizee um 1710, ist es mit der Krise derselben um 1750 téils in
die unbelangbare Sphdre der Asthetik und des Natursinns, teils

10 G.W.F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 209,
Anm. (zit. nach: Theorie-Werkausgabe, Bd. 7, Frankfurt 1970)
11 Ritter, a.a.o0., S.-131
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aber auch 1in die fortschrittsorientierte Geschichtsphilosophie
ausgewandert, und hat schlieBlich im modernen, relativistischen
Pluralismus seinen Platz genommen, um hier ein kompensatorisches
Gegengewicht gegen die absolutistischen Anspriiche der Geschichts-
philosophie darzustellen. In seiner Entwicklung wird der Kompensa-
tionsgedanke somit von einer Letztbegriindungspflicht entlastet -

auf ihn selber wird angewandt, was er selber erméglichen sollte:
Entlastung.

Entlasten sollte er in der Leibniz'schen Theodizee zunéchst/Gott,
cer einen absoluten ProzeB8 der Selbstrechtfertigung mit den Men-
schen zu fuhren verpflichtet war. Entlastet wird Gott dadurch, das
er die Ubel in der Welt "durch zahllose Annehmlichkeiten kompen-
siert'"*® - so Leibniz. M3ngel werden entschddigt durch Bonit&ten,
so da88 das Ganze letztlich ein ausgewogenes Verhdltnis von Ubeln
und Gitern darstellt, jedenfalls innerhalb diecer als der bestmég-
lichen aller Welten. Und mehr kann diese Welt wegen der Differenz
von Schépfer und GeschSpf nicht sein wollen. Freilich geraten we-
nig spdte, der Optimalweltgedanke und mit ihm der innerweltliche
Kompensationsgedanke in eine Krise: die géttlicherseits geschaf-

fene Welt ist - so lehrt die Erfahrung von Ubeln - offenbar nicht
die bestmégliche.

Neben der Asthetik und der Anthroplogie als Kompensationsinstanzen
der Leibniz-Theodizee etabliert sich im Interesse der Entlastung
Gottes von seiner schlechten Schopferrolle um i850 die Geschichts-
philosophie. Sie entlastet Gott, indem sie den Menschen zum Schép-
fer seiner Welt erkl&art, genauer: der geschichtlichen Welt und
freilich nicht dieser alten, sondern einer neuen. Aus einem "Athe-
ismus ad maiorem gloriam Dei"™'® heraus tritt nun in der Ge-
schichtsphilosophie der Mensch in die Rolle Gottes - um sodann dem
gleichen Zwang wie Gott zu unterliegen: namlich sich in einem ab-
soluten ProzeB8, hier im GeschichtsprozeB, rechtfertigen zu missen.
Ist die Geschichte die Theodizee - wie Hegel sagen kann'® -, dann

muB8 der Mensch als das Subjekt der Geschichte entlastet werden:

12 Zit. nach: O. Marquard, Der angeklagte und der entlastete
Mensch in der Philosophie des 18. Jahrhunderts (im folgenden zit.
als: Der angeklagte ...). In: ders., Abschied vom Prinzipiellen.
Stuttgart 1981, S. 39 - 66, hier S. 43; vgl. ders., Entlastungen.
in: d=rs., Apologie des Zuf3lligen, a.a.0., S. 11 - 32, hier S. 25
13 Ders., Schwierigkeiten mit der Geschichtsphilosophie. Frankfurt
a.M. =1982, S. 65

14 Vgl. G.F.W. Hegel, Vorlesungen {iber die Philosophie der Ge-
echichte. (zit. nach: Theorie-Werkausgabe, Bd.12, Frankfurt a.M.
1970, S. 540: vgl. auch S. 28)
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denn die Geschichte ist eben zugleich das Gericht*®. Fir Kompensa-
tionsbedarf sorgt aber nicht nur die Absolutheit des Ge-
schichtsprojektes und sein mégliches, zukiunftiges Scheitern, son-
dern auch, daB es vergangenen Generationen nicht vergénnt‘gewesén
war, an der bestm&glichen Menschenwelt zu partizipieren. Zukunfts-
gewandter Idealismus und rickwdrtsgewandter Historismus verweisen
in ihrer Beriuhrung auf geschichtsphilosophische Schwierigkeiten.
Diese bringen das menschliche Subjekt der Geschichte auf die An-
klagebank, von der es sich selbsttdtig-autonom nicht erheben kann.
Es kann nur - unter Preisgabe der Geschichtsphilosophie - das
selbstgemachte, gleichwohl absolute Dilemma komgensieren: durch
den Abschied vom geschichtsphilosophisch Frinzipiellen**, durch
die Ausbildung des Sinnes fiir das nichtnormative Vergangene, durch
den Rickzug auf die Basisgegebenheiten seiner Natur - und d.h.
auch: auf seine Geschichten -, durch Aufwertung des unhintergehbar
Individuellen, durch individuell rezipierte Kunst und individuell
gelebte Religion - kurz: durch die Pluralitiat privater
Sinnstiftungen, welche es didtetisch zu konsumieren gilt?'?

III Marquards skeptische Hermeneutik

Wen es verwundert, daB Marquard seinen metaphysikkritischen Leit-
gedanken: »>Kompensation¢, ausgerechnet an einem extrem metaphy-
sisch-theologiscnen Pensum, ndmlich der Theodizee, aufbaut, der
sei auf Marquards Wissenschaftsinstrumentarium, die skeptische
Hermeneutik, verwiesen. Denn hier findet sich das methodische -
und zugleich: nichtprinzipielle - Prinzip, das die metaphysikkri-
tische Inanspruchnahme eines vorausgesetzten metaphysischen Mo-
dells verbirgen soll. Freilich ist jenes methodische Prinzip der
Metaphysikkritik nicht einfach antimetaphysisch aufgebaut. Es
nimmt vielmehr metaphysische Gehalte auf, insofern zwischen Meta-
physik und Skepsis Marquard =zufolge eine geheime Affinitat Lbe-
steht: Metaphysik ist "jene kognitive Branche, die Probleme hat,
mit denen sie nicht fertig wird"”*®, und Skepsis ist gerade das Be-
wuBtsein fir das Allzumenschliche, mit Problemen nicht fertig =zu
werden. "Probleme zu haben, mit denen man nicht fertig wird, ist
wissenschaftstheoretisch &rgerlich, aber menschlich normal." Und

15 Vgl. Hegel, Heidelberger Enzyklopddie; § 448 (a.a.0., S. 559)

16 Vgl. Marquard, Abschied vom Prinzipiellen. Auch eine auto-
biographische Einleitung (im folgenden zit. als Einleitung). In:
ders., Abschied vom Prinzipiellen, a.z.0., S. 4 - 22

17 Vgl. ders., Zur Didtetik der Sinnerwartung. In: ders., Apologie
des Zuf&dlligen, a.a.0., S. 33 - 53

18 Entlastungen, S. 28
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"Skeptiker sind ... jene Leute, die wissenschaftstheoretische Ar-
gernisse verschmerzen" - ich erginze: oder kompensieren - 'zugun-
sten menschlicher Normalitat", und darum ist Metaphysik als das

Nichtfertigwerden fir Skeptiker ''gerade kein Gegner, sondern das
Menschliche"*®. Skepsis und Metaphysik treffen einander im Sinn
fir das Menschliche; nur ist dieser Sinn in der Metaphysik ver-
borgen, so daB er skeptisch offenbar gemacht werden muB.

Dazu geht dies Skepsis eine Vernuftehe mit der Hermeneutik ein=°,
genauer: mit der modernen, pluralisierenden Hermeneutik. Denn
diese ist die Kunst, die Vieisinnigkeit von Gedanken darzutun und
die Gleichrangigkeit von einander ausschlieS8enden Interpre-
tationszlternativen ins Recht/zu setzen. Die pluralisierende Her-
menautik ist entstanden als Replik auf den hermeneutischen Biirger-
krieg um den absoluten Text; gemeint ist der blutige Krieg, der im
17. Jahrhundert um die richtige Lesart der Hl. Schrift zwischen
Protestanten und Katholiken ausgefochten wurde, una der in seiner
Folge das BewuBtsein von der Mehrsinnigkeit des ehedem einzigen
>Geistes< in vielfiltigen >Buchstaben< provozierte. Die plurali-
sierende Hermeneutik diéfanziert von der Ein-deutigkeit jedes aus-
gesprochenen und, mehr noch, geschriebenen Gedankens; sie relati-
viert Alleingeltungsanspriiche von Deutungen, insofern sie =zeigt,
daB diese ihrerseits deutbar und deutungsbediirftig sind. Hermeneu-
tik 'verwandelt den absoluten Gedanken im absoluten T2xt in den
nichtabsoluten Gedanken und Text, welcher nichtabsolute Leser fin-
det, unter denen sich einsinnige Eindeutigkeiten vielsinnig neu-
tralisieren. Durch ihre Pluralisierung von Lesarten kommt die Her-
meneutik so mit dem geheimen Gehalt der Metaphysik Uberein: denn
diese produziert ebenfals eine solche Vielfalt von Antworten, ‘''daB
sie einander wechselseitig neutralisieren’=2,

Dies gilt fiUr die hinreichend kritisierte und gefallemne Metaphysik
des Absoluten, weniger freilich fir die absolute Metaphysik der
fortschrittsorientierten Geschichtsphilosophie. Ihr rickt Marquard
mit Skepsis zu Leibe, ohne dabei gecheime Gehalte beerben zu wol-
len. Denn die Geschichtsphilosophie hat, hermenrneutisch unheilbar,
den Einn fir das Menschlich-Allzumenschliche verloren, indem sie
den Menschen als Gottesersatz zum Subjekt einer absoluten Ge-
schichte bestellte, deren Resultat die "Absolutmachung des Men-

19 Ebd.
20 Vgl. ders., Frage nach der Frage, auf die die Hermeneutik die
Antwort ist (im folgenden zit. als: Hermeneutik). In: ders., Ab-

schied vom Prinzipiellen, a.a.0., S. 117 - 146
21 Entlastungen, S. 29
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schen"®# sein sollte. Der Mensch sollte sich selbst absolut be-
grinden und aus absoluter Freiheit selbst wadhlen kdnnen. Doch dies
ist dank anthropologischer Basisgegebenheiten nicht mdglich: seine
NatalitZt und Mortalitit verwehren es dem Menschen, sich absolut
zu machen. Vita brevis est. Nicht nur die "inoffizielle Refatali-
sierung"” als moderne Kompensation des Nichtgelingens der ge-
schichtsphilosephisch-"offiziellen Defatalisierung der Welt"=* be-
legt filir Marquard die verdnderungsskeptische Einsicht, daB8 der
Mensch stets mehr seine Nicht-Wahl ist als seine Wahl; A sondern
auch die schlechterdings zu bezweifelnde Mdglichkeit eines absolu-
ten Lebenssinns gilt Marquard als Beleg dafiir, daB8 der Mensch sich
mit vorletzten Orientierungen zufrieden geben muB8. Vorletzte Ori-
entierungen, das sind "Ublichkeiten"®% wie Sitten und Traditionen,
letztlich die zuf&dlligen innerweltlichen Determinanten unseres Da-
seins einschlieBlich der Kontingenzen unseres leiblichen Seins wie
Krankheit und individuell bemessene Lebenszeit. An den Ublichkei-
ten orientiert, wird die ehedem Qquasigdttlich dauerzweifelnde
Skepsis bei Marquard zur "Philosophie der Endlichkeit"=®%; als sol-
che bildet sie die Regel aus, daB wir stets mehr iibernehmen miissen
als verindern kdnnen. "Die Beweislast hat stets der Veradnderer'"=<;
durch diese Grundthese "tendiert die Skepsis zum Konservativen"27.
Skepsis besteht somit im Nachweis der menschlichen Ubernahme-
pflicht von Gegebenheiten gesellschaftlicher wie individueller Na-
tur. - Von dem damit einhergehenden Ubergewicht des Ubernehmens ge-
geniiber dem Verdndern kann sich sich die Skepsis entlasten, indem
sie sich hermeneutisch in die Ersatzhandlung des Interpretierens
von Gegebenem fliichtet: denn Hermeneutik "ist das Andern dort, wo

man nicht &ndern kann: dort mu8 man eben etwas statt dessen tun,
ndmlich interpretieren"==,

Ich erlaube mir an dieser Stelle die Frage, ob es legitim ist, die
Tatsache unserer Endlichkeit einsinnig als Beleg fiir die Obernah-
mepflicht von Gegebenem 2zu deuten. GewiB miissen wir anerkennen,
daB wir nicht alles machen und alles &ndern kénneh; bereits, daB

wir sind, ist nicht von Gnaden unserer T&atigkeit, und zumeist wohl

22 Ders., Apologie des Zufdlligen. (im folgenden =zit. als:
Apologie) In: ders. Apologie des Zuf&lligen, a.a.0., S. 117 - 139,
hier S. 120

23 Ders., Ende des Schicksals? In: ders.: Abschied vom Prinzi-
piellen, a.a.0., S. 67 - 90, hier S. 85

24 Apologie, S. 125 u.6.

25 Einleitung, S. 15

26 Apologie, S. 125 u.d.; vgl. Einleitung, S. 16

27 Einleitung, S. 16

28 Hermeneutik, S. 123
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auch nicht, daB wir dereinst nicht mehr sein werden. Zudem 1&8t

sich schlecht bestreiten, daB8 wir in unserer individuellen Exi-

stenz immer schon auf kulturelle und geschichtliche Traditionen

gewiesen sind. Aber, ebenso schlecht 1&8t sich bestreiten, daB wir

auch selbsttdtige Subjekte sind, und daB8 deshalb das durch Fremd-

bestimmung gekennzeichnete Modell der 8bernahme mithin nur Sinn
macht in bezug auf sein dialektisches Oppositum: nd@mlich Selbstbe-

stimmung. Freilich kann diese fiir endliche Subjekte keine absolute
sein; sie kann immer nur in Relation zu anderem vollzogen werden,

einschlieBlich der Relation zum Unendlichen. Solche Selbstbestim-

mung - ich kdnnte auch sagen: Freiheit - reicht ilbrigens auch noch
in glickende Prozesse der Anerkennung von Gegebenem hinein, wenn
anders Anerkennung kein mechanisches Ursache-Wirkungs-Verhdltnis
sein soll, sondern auch auf der Spontaneit&@t des Erkenntnisvermo-

gens basiert. Im Verh&ltnis der Anerkennung ist ein gréBerer Frei-
heitsspielraum enthalten, als er sich in Marquards reduktionisti-

schen Deutung des Kompensationsgedankens findet.

Lassen Sie mich die Problematik einer verd&nderungsabwehrenden An-
erkennung von Gegebenem” mit einigen Hinweisen auf Marquards Gei-
stesverwandten Hermann Libbe verdeutlichen. Liibbe hat sich in
zeitlicher N&he 2zu Marquards {(blichkeitskonservativer '"Apologie
des Zuf&lligen" ausfihrlich iliber die Praxis der Kontingenzbew&lti-
gung geduBert=*, Diese sieht Liibbe in der Religion gegeben; Reli-
gion 1ist, so lautet seine These, die Praxis der Bew&ltigung
handlungssinntranszendenter Kontingenz. Gemeint sind also diejeni~
gen Kontingenzen, die sich nicht durch Handeln bewiltigen lassen,
-und die zugleich elementar mit dem menschlichen Dasein verknipft
sind: das Gewordensein und die Begrenztheit individuellen Lebens,
daB8 ich dieser bin und nicht ein anderer, letztlich, daB iliberhaupt
etwas ist und nicht vielmehr nichts. Die Bew&ltigung solcher Kon-
tingenzen c¢bliegt religidsen Vollziigen; wegen des Verbundenseins
solcher Kontingenzen mit dem menschlichen Leben iberhaupt, und we-
gen ihrer bleibenden Fraglichkeit fiur den praktischen Lebensvoll-
zug ist Religion aufkl&rungsresistent. Die Religion bewdltigt Lib-
be zufolge jene Kontingenzen durch ihre Anerkennung, welche stets
frei vcllzogen sein will, wenn sie denn gelingen so0ll®°, Hierin
unterscheidet sich Libbe von Marquard. Ahnlich sind sich Libbe und
Marquard Jjedoch 1in dem konservativen Grundzug, der in die

29 Vgl. H. Libbe, Religion nach der Aufkl&rung, Graz/Wien/Kdln
1986 (zit. als: Religion 1); ders., Religion nach der Aufklé&rung,
In: Religion als Problem der Aufkl&rung, hrsg. von T. Rendtorff,
Gottingen 1980, S. 165 - 184 (zit als: Religion 2)

30 Vgl. Reli=zion 1, S. 166ff.
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Rontingenzbewdltigungspraxis einzieht: Was btei Marguard »iiber-
nahme¢ heiBt, das 1&8t sich im Hinblick auf Liibbes Religionsver-
stidndnis exemplarisch und prédgnant in jenem Lied aus dem evan-
gelischen Kirchengesangbuch deutlich machen®*, das in Traurigkeit
und Not empfiehlt, nur den lieben Gott walten zu lassen und sich
im Stillhalten seinem Gnadenwillen 2zu iibergeben. Religitse Kontin-
genzbewéltigungspraxis wdre demnach nichts als die menschliche
Unterordnung unter das, was nicht-dnderbar und ohnehin ist; das
Freiheitsmoment der Anerkennung wédre also nur darin gegekten, das,
was ist, als gottliche Gnade zu deuten und kultisch im Gesang
auszudriicken. Indessen, und dies nimmt Liibbe neokonservativ nicht
wahr, enthdit die religidse Kontingenzbewdltigung auch die An-
erkennung von erheblichen Anderungsméglichkeiten, jedenfalls bei
Gett. Hierin konvergiert das im formalen AnerkennungsprozeB8 ent-
haltene Freiheitsmoment mit den materialen religidsen Gehalten,
welche es anzuerkennen gilt. Man braucht nur in besagtem Lied den
Text'ueiterzulesen, um etwas fir neokonservative Ohren Erstaunl%—
ches zu vernehmen: "Es sind ja Gott sehr leichte Sachen / und ist
dem Ho6chsten alles gleich: den Reichen klein und arm zu machen,
den Armen aber groB8 und reich"®=, Freilich denkt der Dichter die-
ses Liedes aus der Mitte des 17. Jahrhunderts nicht &nderungshypo-
troph; '"Sing, bet und geh auf Gottes Wegen, verricht das D&ine nur
g=treu"” - so lautet schlieBlich die Empfehlung. Aber, eine Erinne-
rung an die Grundaussage des Christentums geniligt, n&mlich: daB8
Gott Mensch geworden ist, um sich die Gr&éBenordnung und Beschaf-
fenheit religids ausgesprochener Anderungspotentiale vor Augen 2zu
fiihren. - Doch, ich kehre nach diesem kleinen Exkurs zu meinem
Thema mit einigen abschlieBenden Bemerkungen zuriick. '

IV Das MiBverh&ltnis zwischen Funkfion und Subséanz der Geisteswi-
senschaften

Es ist auff&dllig, daB8 Marquard, wiewohl er die Funktionsbedeutung
der Geisteswissenschaften sehr hoch ansetzt, recht wenig {liber das
inhaltliche Profil und die Substanz derselben verlauten 1&8t. Die
Geisteswissenschaften stehen nach Marquard gegenwdrtig in der Ge-
fahr, in eine "Uberforderungskrise'" zu geraten; die gesellschaft-
lichen Kompensationsbediirfnisse wachsen schneller als das "gei-

steswissenschaftliche Leistungspotential"®®, Wie sich eine solche

31 Vgl. Religion 2, S. 180
32 EKG Nr. 298
. 33 Unvermeidlichkeit, S. 102
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Uberforderungskrise bewdltigen 1&8t, und, was Uberhaupt die Sub-
stanz des Angebots der Geisteswissenschaften zur Kompensation le-
bensweltlicher Verluste sein kann: beziiglich solcher Fragsn bt
Marquard vornehme Zuriickhaltung. Er empfiehlt den Geisteswissen-
schaften wohl "mehr Mut zu sich selbst"®#*; auch sieht er vorsich-
tig im interdisziplindren, anthropologisch ausgerichteten Diskurs
Potentiale beschlossen, die gegen die Uberforderungskrise zu mobi-
lisieren wdren. Aber die Fragen nach dem Eigensein, danach, was
die Geisteswissenschaften ihrerseits in die Wagschale 2zu werfen
hd&tten, bleiben weitgehend unbeantwortet.

Solche Fragen provoziert Jjedoch das Kompensationsmodell unweiger-
lich. Denn, wenn etwas funktionieren soll in bezug auf anderes,
dann muB dieses etwas eine solche Internbeschaffenheit aufweisen,
daB es als es selbst funktionieren kann. Ohne Substanz realisiert
nichts eine bestimmte Funktion, auch wenn noch die eigenverfalBte
Substanz funktional bestimmt sein mag. Die Geisteswissenschaften
miissen also ihrerseits kraft eigenverfaBter Gehalte so beschaffen
sein, daB sie die gesellschaftlich an sie herangetragenen Anmutun-
gen erfillen konnen. Anders kimen sie in ihrer funktionalen Be-
stimmung wie ein Placebo zu stehen, das nur solange glatt funktio-
niert, wie der Patient in ihm heilkradftige Substanzen vernutet.
Errdhrt jedoch der Patient, daB8 er Placebos genommen hat, dann be-
darf es neuer Kompensationsinstanzen, um den gewilinschten Effekt
des Placebos aufrechterhalten zu kénnen.

Eine solche Instanz ist bel Marquard seine eigene Disziplin, die -~

cum grano salis - Geisteswissenschaft Philosophie. Sie sorgt -
hermeneutisch - fir ein breites Angebot an Placebos; und - skep-
tisch -~ fir deren Tauschbarkeit. Ausgestattet mit einer "allgemei-

ne(n) Wiidererlizenz" in den nach Sachzustdndigkeiten abgesteckten
"Jagdrevier (en)"®® der einzelnen Geisteswissenschaften, obliegt es
der Philosophie, durch 1listiges »>doubeln¢ und »>Stuntman-Spie-
len<®*=, die Jagdhdrner der einzelnen Geisteswissenschaften zu ei-
ner Pluralitdt von Stimmen zu provozieren; zu einer solchen Plura-
1litdt freilich, die keiner, und sei es auch atonalen, Regel der
Harmonie sich untarstellt weiB. Denn nur so kann eine Stimmendomi-
nanz neutralisiert oder - kompensiert werden.

34 A.a.0., S. 108
35 A.a.0., S. 1i3

36 Vgl. Der angeklagte ., S. 39; Unvermeidlichkeit, S. 113
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Auch wenn es so scheinen mag, als h&dtte die Philosophie im Konzert
der Geisteswissenschaften die Aufgabe, vermittels hermeneutischer
Skepsis fir die Balance des Ganzen 2zu sorgen, wire eine solche
Aufgabenbestimmung im Blick auf das Marquardsche Philosophiever-
sté&ndnis zu hoch angesetzt. Die Philosophie steht wohl fir die
Kritik von Einseitigkeiten und Abstraktionen, welche, nach Hegels
Diktum, an die Wirklichkeit heranzutragen, sie zu =zerstdren bedeu-
tet; nicht aber steht die Philosophie fir die Vermittlung ausdif-
ferenzierter kultureller und geistiger Sphdren um der Verninftig-
keit des Ganzen willen, wie man, Hegels Philosophiebegriff als Fo-
lie an Marquard &dnlegend, meinen kdnnte. Die Philosorhie hat dazu
nsch Marquard weder die gesellschaftliche Kraft, noch die inhalt-
liche Kompetenz. Einen emphatischen Philosophiebegriff hat Mar-
quard denn auch verabschiedet. Er hdlt vielmehr denen vor, die
mittels eines solchen und im Interesse unverkirzter Vernunft kri-
tisch das Gegebene betrachten, daB8 sie "immer noch von der Erwar-
tung ausgehen, die Realitd@t kénne berhaupt verninftige Gestalt
annehmen" - wie Habermas im Hinblick auf die Ritter-Schule betont
hat®7. So nimmt es denn auch nicht Wunder, daB8 Marquard - freilich
im ironischen Stil der Transzendentalbelletristik - der Philecso-
phie nur die Kompetenz zuschreibt, ihre eigene Inkompetenz zu
kompensieren. Offen bleibt indes die Frage, ob Philosophie ernst-
haft und ohne vollkommene Selbstpreisgabe das sein wollen kann.
wozu- Marquard sie stempelt: n3mlich "Inkompetenzkompensa-
tionskompetenz'"?2=

Ich bin am Ende, und endlich sollen nun, ganz nach Marquard, an-
dere reden.

37 J. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne. Frankfurt
a.M. <1986, S. 93 .

38 Vgl. den gleichnamigen Aufsatz von Marquard: Inkompetenzkom-
pensationskompetenz? Uber Kompetenz und Inkonpeteriz der Philo-
sophie. In: Abschied vom Prinzipiellen, a.a.O., S. 23 - 38
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